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3. Einheit: Ansétze der Katholischen Soziallehre
O Einleitung und Literaturhinweise

0.1 Einleitung

Im folgenden Kapitel geht es um die unterschiedlichen theoretischen Ansédtze der Sozidlehre. Dabel
beschrénkt sich der Brief auf die aus der katholischen Kirche (das ist berechtigt, well Se am umfang-
reichsten ausgearbeitetet sind) und auch kurz aus denen der evangdlischen Kirchen. Auch in der
Orthodoxie gibt es inzwischen solche Ansétze. In der judischen Theologie desgleichen, diese greift
dabel natrlich auf den reichen Fundus sozidethischer Aussagen der Bibd (des Alten Testamentes)
zuriick. Insgesamt kann man feststellen, dass die Entwicklungen im katholisch-evangelischen Bereich
immer mehr aufeinander zugehen. Das soll mit énem Text des Gemeinsamen Wortes der Kirchen
"Fir eine Zukunft in Solidaritét und Gerechtigkeit” deutlich gemacht werden. (Fettdruck wurde vom
Verfasser der Einheit eingefugt!)

"(92) Die Besinnung auf das Menschenbild und die Grundwerte, auf denen die Soziale
Marktwirtschaft grindet, ist die unerlafdiche Voraussetzung flr eine nachhaltige Verbesse-
rung der wirtschaftlichen und sozialen Lage. Hier liegt der genuine Beitrag der Kirchen. Denn
das Menschenbild des Christentums gehort zu den grundlegenden geistigen Pragekréaften der
gemeinsamen européischen Kultur und der aus ihr erwachsenen wirtschaftlichen und sozialen
Ordnung...

(93) Im Licht des christlichen Glaubens erschliefdt sich eine bestimmte Sicht des Men-
schen: Er ist als Bild Gottes, als das ihm entsprechende Gegeniiber geschaffen und so mit
einer einmaligen unverauf¥erlichen Wiirde ausgezeichnet. Er ist als Mann und als Frau ge-
schaffen; beiden kommt gleiche Wiirde zu. Zugleich ist er mit der Verantwortung fir die ganze
Schopfung betraut; der Mensch soll Sachwalter Gottes auf Erden sein (Gen.1. Mos 1,26-28).
So ist der Mensch geschaffen und berufen, um als leibhaftes, vernunftbegabtes, verantwortli-
ches Geschdpf in Beziehung zu Gott, seinem Schopfer, zu den Mitmenschen und zu allen Ge-
schopfen zu leben. Das ist gemeint, wenn vom Menschen als Person und von seiner je einma-
ligen und unver&ul3erlichen Wirde als Person die Rede ist...

(99) Das Auftreten und die Botschaft Jesu liegen auf der Linie der Gottes- und Geschichts
erfahrung seines Volkes. Jesus verbindet seine Botschaft vom Kommen des Reiches Gottes
und die Einladung zum Glauben mit dem Ruf zur Umkehr (Mk 1,15), d. h. zu eéinem Leben, das
ganz auf Gott und seine Gerechtigkeit und Barmherzigkeit setzt und sie im mitmenschlichen
Leben bewahrt. Jesus erneuert und erflllt die alttestamentliche Verhei3ung der Befreiung und
Hellung (Lk 4,16-30) und stellt sie in den Sdligpreisungen der Bergpredigt ganz in den Hori-
zont der Verhei3ung des Lebens fur die Armen, Kleinen, Sanftmitigen und Gewaltlosen (Mt
5,3-12; Lk 6,20-26)...

(102) Die soziale Botschaft, die die Kirchen auf der Grundlage des biblischen Ethos in wach-
sender Gemeinsamkeit im gesellschaftlichen Raum geltend machen, ist das Ergebnis der Re-
flexion Uber menschliche Erfahrungen in verschiedenen geschichtlichen Stuationen und Kul-
turen. Die christliche Soziallehre ist darum kein abstraktes System von Normen; sie entspringt

vielmehr der immer wieder neuen Reflexion auf die menschliche Erfahrung in Geschichte und
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Gegenwart im Licht des christlichen Menschenbildes. Se gibt keine technischen Lésungen und
konkreten Handlungsanweisungen, sondern vermittelt Perspektiven, Wertorientierungen, Ur-
teils- und Handlungskriterien. Se hat sowohl eine prophetisch-kritische wie eine ermutigende,
ver sbhnende und heilende Funktion...

(103) Die Erinnerung an Gottes Erbarmen begriindet das Doppelgebot der Gottes- und der
Néachstenliebe (Mk 12, 28-31 par), in dem das menschliche Handeln seine grundlegende bibli-
sche Orientierung findet. Dieses Doppelgebot gilt nach neutestamentlichem Zeugnis als Zu-
sammenfassung aller anderen Gebote und so als ,, Erfillung des Gesetzes® (Rom 13,8-10).
Jesus setzt das Doppelgebot der Gottes- und Nachstenliebe mit dem Gehalt des alttestament-
lichen Gesetzes gleich (vgl. Mt 22,34-40). Es ist die Grundnorm, in der sich das biblische E-
thos als Gemeinschaftsethos auf den Begriff bringen 1aft. Dabei bleibt der Anspruch nicht auf
die Gemeinschaft des Volkes Israel oder der christlichen Gemeinde beschrénkt. Im Gebot, den
Fremden zu lieben , wie dich selbst* (Lev/3. Mos 19,34), und im Gebot der Feindesliebe (Lk
6,27.35) werden alle Grenzen tberschritten. Es kommt zu einer Entfeindung aller mitmensch-
lichen Beziehungen und zu einer Entgrenzung mitmenschlicher Solidaritat. So komnt in der
Einheit von Gottes- und Nachstenliebe der Zusammenhang von Gottesbeziehung und Welt-
verantwortung, von Glaube und Ethos als sittliche Grundidee der biblischen Tradition zum
Ausdruck...

(105) Die christliche Nachstenliebe wendet sich vorrangig den Armen, Schwachen und Be-
nachteiligten zu. So wird die Option fur die Armen zum verpflichtenden Kriterium des Han-
delns. Die Erfahrung der Befreiung aus der Knechtschaft, in der sich Gottes vorrangige Opti-
on flr sein armes, geknechtetes Volk bezeugt, wird in der Ethik des Volkes Israel zum
verbindlichen Leitmotiv und zum zentralen Argument fUr die Gerechtigkeitsforderung im Um-
gang mit den schwéachsten Gliedern der Gesellschaft: Das Recht der Armen wird begrindet
mit der Erinnerung an die Rettung aus der Sklaverei: ,, Du sollst das Recht von Fremden, die
Waisen sind, nicht beugen. Du sollst das Kleid einer Witwe nicht als Pfand nehmen. Denk dar-
an: Als du in Agypten Sklave warst, hat dich der Herr, dein Gott, dort freigekauft. Darum
mache esdir zur Pflicht, diese Bestimmung einzuhalten.“ (Dtn/5. Mos 24,17f)...

(112) In dem Begriff der sozialen Gerechtigkeit driickt sich aus, dald soziale Ordnungen wan-
delbar und in die gemeinsame moralische Verantwortung der Menschen gelegt sind. Zur Ver-
wirklichung von Gerechtigkeit gehort es daher, dal3 alle Glieder der Gesellschaft an der Ges-
taltung von gerechten Beziehungen und Verhaltnissen teilhaben und in der Lage sind, ihren
eigenen Gemeinwohlbeitrag zu leisten. ,, Suche nach Gerechtigkeit ist eine Bewegung zu den-
jenigen, die als Arme und Machtlose am Rande des sozialen und wirtschaftlichen Lebens exis-
tieren und ihre Teilhabe und Teilnahme an der Gesellschaft nicht aus eigener Kraft verbessern
konnen. Soziale Gerechtigkeit hat insofern vollig zu Recht den Charakter der Parteinahme fur
alle, die auf Unterstiitzung und Beistand angewiesen sind ... Se erschopft sich nicht in der
personlichen Firsorge fir Benachteiligte, sondern zielt auf den Abbau der strukturellen Ursa-
chen fir den Mangel an Teilhabe und Teilnahme an gesellschaftlichen und wirtschaftlichen
Prozessen...

(119) So kommt im Grundsatz der Solidaritat ein grundlegendes Prinzip der Gesellschaftgges-
taltung zur Geltung. In ihm schlagt sich die Einsicht nieder, dal3 in der Gesellschaft ,, alle in
einem Boot sitzen" und dal3 deshalb ein sozial gerechter Ausgleich fur das friedliche und ge-
deihliche Zusammenleben unerl&flich ist. Dies gilt sowohl im Inneren einer Gesellschaft wie
auch in dem umfassend...
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(120) Ebenso wie die gleiche Menschenwirde aller die Einrichtung der Gesellschaft nach dem
Grundsatz der Solidaritat verlangt, fordert sie zugleich dazu heraus, der je einmaligen Wiirde
und damit der Verantwortungsfahigkeit und Verantwortlichkeit einer jeden menschlichen
Person Rechnung zu tragen. Deshalb wird der Solidaritat das Prinzip der Subsidiaritat zur
Seite gestellt. Aufgabe der staatlichen Gemeinschaft ist es, die Verantwortlichkeit der einzel-
nen und der kleinen Gemeinschaften zu ermoglichen und zu férdern. Die gesellschaftlichen
Strukturen missen daher geméald dem Grundsatz der Subsidiaritat so gestaltet werden, dal3 die
einzelnen und die kleineren Gemeinschaften den Freiraum haben, sich eigenstdndig und &-
genverantwortlich zu entfalten...

(122) Die Solidaritét bezieht sich nicht nur auf die gegenwartige Generation; sie schliefdt die
Verantwortung fir die kommenden Generationen ein. Die gegenwartige Generation darf
nicht auf Kosten der Kinder und Kindeskinder wirtschaften, die Ressourcen verbrauchen, die
Funktions- und Leistungsfahigkeit der Volkswirtschaft aushoéhlen, Schulden machen und die
Umwelt belasten. Auch die kiinftigen Generationen haben das Recht, in einer intakten Um-
welt zu leben und deren Ressourcen in Anspruch zu nehmen. Diese Maxime versucht man
neuerdings mit dem Prinzip der Nachhaltigkeit und der Forderung nach einer nachhaltigen,
d. h. einer dauerhaften und zukunftsfahigen Entwicklung auszudr Gicken..."

Hier sind die unterschiedlichen Ansétze aufgefihrt, die in diesem Brief zu einer Einhalt gefuhrt wer-
den. Diesen Ansétzen soll in den einzelnen Kapiteln vertieft nachgegangen werden.

0.2 Literatur und Internet

Wort des Rates der Evangdlischen Kirche in Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz zur
wirtschaftlichen und soziden Lage in Deutschland Fir eine Zukunft in Solidaritat und Gerechtig-
keit, Bonn 1997

< http://www.ekd.de/EK D- Texte/sozidwort.html >

(Rechtlicher Hinweis: DasLandgericht Hamburg hat mit Urteil vom 12.05.1998 entschieden, dass man durch die Anbringung von Links die Inhalte der Seite ggf. mit zu verantworten
hat. Dieskann - so das LG - nur dadurch verhindert werden, dass man sich ausdriicklich von diesen Inhalten distanziert. Wir betonen daher ausdriicklich, dass wir keinerlei Einfluss auf
die Gestaltung und die Inhalte der gelinkten Seiten haben. Deshalb distanzieren wir uns hiermit ausdrticklich und nur in diesem Sinne von allen gelinkten Seiten in diesem Brief und auf
unserer Website inkl. aller Unterseiten. Diese Erklarung gilt also fur alle auf unserer Website und in diesem Brief angebrachten Links und fur alle Inhalt der Seiten, zu denen Links oder
Banner flihren. Damit soll erreicht werden, dass die Leser einerseits an geeignetes Material herankommen, die Autoren aber nicht fiir eventuell strafbares Material zur Rechenschaft
gezogen werden. Wir bitten um Verstandnis! Bei der schnellen Veranderlichkeit des Netzes st dieser Hinweis leider nétig.)
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1. Naturrechtliche Ansétze

1.0 HinfUhrung und Literatur

1.0.1 Frage zum Uberlegen

Was versehen Se unter Solidaritét?



1.0.2 Hinfthrung

Es gab in der ersten papstlichen Verdffentlichung kein System einer katholischen Sozidlehre, aber
immer wieder die Begriindungen der ausgefihrten Sétze aus der Natur der Sache. Wer dieserichtig
betrachte, misste zu den gleichen Entscheidungen kommen. Scharfe Ablehnung erfuhr der kollekti-
vidische (die Gemenschaft - das Kollektiv ist dles) Sozidismus, ebenso wird der individudigtische
(auf die Einzelperson dlein abhebende) Liberdismus abgdehnt. Wie aber soll das bezeichnet wer-
den, was die Kirche ds Weg vorschlégt? Der Jesuit Heinrich Pesch prégte daftir das Wort vom So-
lidarismus d's das System das einen Mittelweg zwischen Sozidismus und Liberadismus sucht.

Die Schiler von Heinrich Pesch haben diese Gedanken weitergefiihrt, Gundliach und Oswad von
Nell-Breuning. Auch Kardina Joseph Hoffner hat auf dieser Grundlage gearbeitet. Sie entwickelten
eine Lehre von Prinzipien der Katholischen Sozidlehre, vor dlem Personditét, Solidaritét, Subsidiari-
té, die Grundlage fir ein ganzes System sind, aber nicht fir eine geschlossenes System, sondern fur
ein offenes System, das auch in der Lage igt, auf neue Hersausforderungen einzugehen. Der Name
Solidarismus hat sich nicht durchgesetzt, wohl aber der naturrechtliche Ansatz der Sozidlehre.

1.0.2 Literatur und Internet

Hoffner, Josef, Chrigtliche Gesdllschaftdehre, 2. durchgesehene Auflage der Neuausgabe, Kevelaer
2000.

Nell-Breuning, Oswad, Gerechtigkeit und Freiheit. Grundziige katholischer Sozidlehre, Wien, Min-
chen, Zurich 1980

1.1 Der Solidarismus

1.1.0 Hinflhrung und Literatur

1.1.0.1 Hinfuhrung

Das System des Solidarismus wurde von dem Jesuiten Heinrich Pesch entwickdt. Er wurde am
17.September 1854 in Kéln geboren. Zuerst studierte er kurz Theologie und dann von 1872-1876
Rechts- und Staatswissenschaften. Im Eindruck des Kulturkampfes trat er in den Jesuitenorden ein.
Philosophie und Theologie studierte er in den Niederlanden und England. 1888 wurde er zum Pries-
ter gewelht. In Mainz ds Spiritud am Priesterseminar lernte er die Schriften von Ketteler kennen und
Setzte Sch mit Liberaismus und Soziaismus unter den Gedanken der christlichen Gesdllschaftdehre
auseinander. Er sudierte ab 1901 National 6konomie in Berlin und schrieb die ersten Telle eines oft
gedruckten Lehrbuches zur Nationalokonomie. Er starb am 1. April 1926 in Vakenburg (Niederlan
de).

1.2.0.2 Literatur und Internet

Lexikon fur Theologie und Kirche, Solidarismus, Fralburg 2. ?7?
Nell-Breuning, von, Oswald, Hg. u.a, Solidarismus, Gesdllschaftliche Ordnungssysteme, Heft 5/2,
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Freiburg1951, S 358-375
Pesch, Heinrich, Lehrbuch der National 6konomie, 5 Bde., Freiburg 1905-1923

Ausfiihrliche Saite zu Heinrich Pesch www.obing.com/zenz/hzpesch.html

1.2.1 Zwischen Sozialismus und Liberalismus

Pesch wollte wie gesagt ein eigenes System zwischen Sozidismus und Liberalismus entwickeln.
Diese belden Systeme salen deshdb hier in dler Klrze kizziert.

Der Sozialismus @. Einheit 1.2.3.2 Die Entwicklung der sozidistischen Partelen), entstand im
19. Jahrhundert ds Antwort auf das Entstehen der soziden Frage. Er ist Tell der Arbeiterbewe-
gung und wollte die Uberwindung des Kapitalismus. Er entwickdte sich in zwe Grundrichtungen.
Der Sozidigmus vor dlem in der Sozialdemokratie will Auswiichse der kepitalistischen Wirt-
schaft reformieren und der Kommunismus (Marxismus) (2. Einhet 1.2.3.2 Von Waitling bis
Marx und Engels) will das Eigentum an Produktionsmitteln vollig abschaffen und strebt revol utionar
letztlich die klassenlose Gesdllschaft an.

Der 6konomische Liberalismus wurde von Adam Smith (1723-1790) begrindet. Er ist gepragt
vom Geid der Aufklarung. Smith stdlt finf Thesen auf.

1. Esgibt ene natlrliche Ordnung der Wirtschaft. Wie ales durchwaltet auch se eine retiirliche
Harmonie. Es ist das Geschéft Gottes fur die Glicksdigket der mit Vernunft begaben Wesen
ZU sorgen.

2. Die natirliche Ordnung der Wirtschaft ist mit der Vernunft ablesbar.

3. Das Grundprinzip der nattrlichen Wirtschaftsordnung ist die Idee der Frethait. Der Staat hat im
wesentlichen fur die innere und aul3ere Sicherheit, Stral3en und Schulen zu sorgen, der Rest
kommt von salbst.

4. Die natirliche Antriebskraft in der Wirtschaft ist der Eigennutz. Smith vertritt ihn auch as Nu-
zen fr den Néchsten, Egoismus it demnach Altruismus. Die natlrlichen Interessen der Men-
schen entsprechen dem Nutzen der Allgemeinheit..

5. Die Ordnung in der Wirtschaft wird durch den Wettbewerb hergestellt. Der Wettbewerb ist
Garant des Gemeinwohls, Monopole und Subventionen sind gegen das Interesse der Allge-
meinhat.

Die Wirtschaftskrisen trotz der wirtschaftsoptimistischen Eingtellung haben die Richtigkeit dieser

Thesen nicht bewiesen. Dabe durfen die gewadtigen Le stungen dieses Wirtschaftdiberalismus nicht
Ubersehen werden, aber gerade durch ihn vor dlem entstand die soziale Frage.

1.1.1 Der Solidarismus, ein naturrechtlich begriindetes System

Der Solidarismus ist eine Soziaphilosophie. Er beruht nicht auf Offenbarungsvahrheiten, sondern
auf der Kraft menschlicher Erkenntnis. Er beruht, so wird betont, auf dem Licht der Vernunft, nicht
auf dem Licht des Glaubens, dieser kann aber die Vernunft vor Irrtiimern bewahren und vorhan
dene Schatten aufhdlen. Letztlich will aber der Solidarismus eine Philosophie sein, die dlen Men
schen mit Mitteln der Vernunft eindchtig zu machen igt.
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Dabe beruft Se sch auf das Erkenntnigprinzip, dass es den Menschen gegeben i, die Natur eines
Gegengtandes, s er eine Sache oder auch ein Mensch, mit der Vernunft zu erkennen. In der gan
zen Natur waltet ein gottliches Gesetz, im Sinne von Naturgesetzen, das es zu erkennen gilt. DafUr
muss das Wesen einer Sache erschlief3en. Das geht in der Antike auf Aristoteles (384-322 v. Chr.)
und im Mittddter vor dlem auf Thomas von Aquin (1225-1274) zuriick. Das Wesen eines Ge-
genstandes kann durch Abstrahieren erschlossen werden. Absirahieren heif¥ von etwas ,, absehen”,
man Seht von dlem Zufdligen und &ulRerlich Unterschiedlichen wie Form, Farbe, Grofze ab und
kommt dann auf das, was dlen gemeinsam is. Beim Menschen z.B. kann man auch noch vom
Geschlecht absehen.

S0 hat ales zuerst enmal, einschlieldich Gott, eine grolie Gemeinsamkeit, dass es ist. Dann erge-
ben sich Unterschiede, zwischen Ungeschaffenen und Geschaffenen, zwischen lebloser und beleb-
ter Natur, zwischen Pflanzen und Lebewesen, zwischen Tieren und vernunftbegabten L ebewesen,
dem Menschen (zwischen Leb-Sedewesen (Menschen) und nur aus Geist bestehenden (Engeln)).
So abgtrahierte man dann weiter und erschloss fir dieses Denken die Natur von menschlicher Se-
xuditét, Ehe und Familie und Gesdllschaft und anderem.

Die Frage, was ethisch vertretbar s&f im Handeln und in der Rechtsetzung, ergab sich damn aus der
Natur, Unnattrliches war nicht gedtattet, (hier ist z.B. nach diesem Denkansatz das Verbot der
Verwendung von Verhitungsmitteln begriindet). Die innere Begriindung solcher Séize wurde aus
der Natur und nicht einfach aus der Rechtsetzung abgel eitet.

Der Mensth it ein vernunftbegabtes Wesen. Das gilt auch dann noch, wenn ein Mensch aus z.B.
korperlichen Problemen nicht seine Vernunft gebrauchen kann. Daraus ist das andere zu erschlie-
[2en. Seine Freiheit und Wrde, vor alem auch dass der Mensch wesensnotwendig auf Gemein-
schaft bezogen ist. Dartiber wird noch zu reden sain.

Aus der 50 erschlossenen Natur ergeben sich dann auch die Zidle dieses Wesens. Aus dem Sein
ergibt sch das Sollen. Diesen Denkansatz nennt man Naturrecht. Er hat im Prozess der Entfatung
von Menschenwrde ab dem 17. Jahrhundert noch einmal Bedeutung gewonnen, denn er begrin-
dete, dass die Wirde des Menschen nicht von den Mé&chtigen abhing, sondern ihm mit seiner Na-
tur von Gott gegeben ist. Wer einen Angriff auf die Wirde des Menschen unternimmt, greift Gott
an.

Es gab dann auch noch ein Naturrecht 1. und 2. Ordnung, vor und nach dem Siindenfdl, der die
Natur des Menschen schadigte aber nicht aufhob. Die Neigung zum Bdsen war da. Die Men+
schenwiirde gdt vor dem Sindenfall und gilt auch danach. Das Eigentumsrecht gab es in dieser
Audegung im Paradies nicht, dlen gehdrte dles. Erst nach dem Sindenfdl kam es durch die Ich-
sucht zu Kampfen um Besitz, der Mensch brauchte aber das personliche Eigentum in dieser Situe
tion, die Eigentumsordnung versucht deshdb die Dinge dieser Wedt, die eigentlich dlen gehdren
(Naturrecht 1. Ordnung), maglichst konfliktfrel zu kldren, Se ist aber durchaus anderbar, weil ein
Naturrecht 2. Ordnung.

Deutlich ig die naurrechtliche Argumentation in der Enzyklika ,Rerum novarum, (1891) von
Papst Leo XIII.

» 6. Eine tiefere Betrachtung der Natur des Menschen lehrt dieses noch klarer. Da der
Mensch mit seinem Denken unzahlige Gegenstéande umfafdt, mit den gegenwartigen die au-
kiinftigen verbindet und Herr seiner Handlungen ist, so bestimmt er unter dem ewigen Ge-
setze und unter der allweisen Vorsehung Gottes sich selbst nach freiem Ermessen;...,, Daraus
leitete dann der Pgpst in Kontroverse zum Kommunismus das Recht auf Eigentum ab.
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» 11. ... Die vaterliche Gewalt ist von Natur so beschaffen, daf3 sie nicht zerstért, auch nicht
vom Staate an sich gezogen werden kann; sie weist eine gleich ehrwirdige Herkunft auf wie
das Leben des Menschen selbst. "Die Kinder sind”, um mit dem hl. Thomas zu sprechen, " ge-
wissermal¥en ein Teil des Vaters'; sie sind gleichsam eine Entfaltung seiner Person. Auch
treten sie in die staatliche Gemeinschaft als deren Teillnehmer, wenn man im eigentlichen
Snne reden will, nicht selbstandig, nicht als Individuen ein, sondern vermittels der Famili-
engemeinschaft, in welcher sie das Leben empfangen haben. Aus eben diesem Grunde, well
namlich die Kinder "von Natur einen Teil des Vaters bilden, stehen si€", nach den Worten
des heiligen Lehrers, "unter der Sorge der Eltern, ehe sie den Gebrauch des freien Willens
haben". Das sozialistische System also, welches die elterliche Flrsorge beiseite setzt, um
eine allgemeine Staatsfursorge einzufihren, versiindigt sich an der natirlichen Gerechtig-
keit und zerreil gewaltsam die Fugen des Familienhauses. ..." Dawird deutlich, dass auch
dieses Denken an Grenzen (0¥, aber es zeigt schon eine Offenheit fir das Elternrecht insgesamt;
wesentlich ist, dass es dieses Staatseingreifen verordnet, well in der Natur begriindet.

Die folgenden Sétze waren damals eine Sdbstverstandlichkeit, se werden aber in der Natur festge-
meacht, heute wissen wir, dass es so einfach nicht mehr geht.

"14. Vor allemist also von der einmal gegebenen unveranderlichen Ordnung der Dinge auszu-
gehen, wonach in der birgerlichen Gesellschaft eine Gleichmachung von hoch und niedrig,
von arm und reich schlechthin nicht moglich ist. Es mdgen die Sozialisten solche Traume zu
verwirklichen suchen, aber man kéampft umsonst gegen die Naturordnung an. Es werden im-
merdar in der Menschheit die grofiten und tiefgreifendsten Unglei chheiten bestehen. Ungleich
sind Anlagen, Fleil3, Gesundheit und Kréfte, und hiervon ist als Folge unzertrennlich die Un-
gleichheit in der Lebensstellung, im Besitze. Dieser Zustand ist aber ein sehr zaweckmaldiger
sowohl flr den einzelnen wie fur die Gesellschaft...."

Sicher wurde und wird die Fahigkeit, die "Natur" zu erkennen und daraus Handlungsmaximen abaur
leiten, manchmal etwas Uberstrgpaziert. Sicher haben wir heute auch Probleme aus neveren wissen+
schaftlichen Erkenntnissen und spiiren, dass manches, was friher einmal as in der Natur begriindet
heute auch in der Kirche nicht mehr vertreten wird. Aber wir sollten diesem Denkansatz zubilligen,
dass er den Menschen ein Recht und eine Bedeutung vor alem staetlichen Recht gab. Das ist auch
heute noch aktuell und wir Deutschen haben damit unsere negetivate historische Erfahrung, dass
Menschen nicht von Natur aus geachtet wurden.

Das naturrechtliche Denken wurde Begriindungshasis des Systems des Solidarismus, wie er von
Pesch entwickelt wurde.

1.1.2 Solidaritét as Grundlage des Solidarismus

Der Solidarismus hat die Solidaritédt der Menschen zur Grundlage. Durch die Solidaritét wird die
GexdIschaft gebildet. Dies wird nicht ds eine moraische Aufforderung zum Handeln aus Néchsten-
liebe verstanden, sondern zuerst ds die Natur der Gesdllschaft; Natur in dem Sinne wie oben be-
schrieben, ds das Wesen der Gesdllschaft. Die Gesdllschaft ist ihrem Wesen nach solidarisch. Dar-
aus ergibt sch dann ds zweite wichtige Aussage: Gesdllschaftliches Handeln muss ebenso solidarisch
sein. Diee Solidaritét wird einersaits gegen den Individudismus gesetzt, wo jeder sich selbst der
Néchgte ist und den Kollektivismus, wo der Einzelne nahezu nichts, aber die Gemeinschaft ales be-
deutet. Solidarismus soll von daher as ein Weg, ds eine Art Dritter Weg zwischen Individudismus
und Kollektivismus versanden werden, dso ds ein Weg zwischen dem System des dkonomischen

Liberdismus und dem kollektivigischen Marxismus. Solidarismus i eén Ansaiz sowohl vom einzel-
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nen Menschen ds auch von der Gemeinschaft her. Es wurde dagegen eingewandt, dass es einen
solchen Dritten Weg zwischen Individuaismus und Kollektivismus gar nicht geben kdnne. Man mis-
< sch entscheiden, entweder s&i die Gesdllschaft eine Summe von Individuen oder ein Kollektiv, in
dem der Einzelne nur ein Element i<, ohne echte Eigensténdigkeit. Es ist aber durchaus gedanklich
madglich, die Gesdlschaft zu verstehen ds die Bezogenheit und die Verbundenheit dler ihrer Glieder,
die die Einzelnen sind.

Das ist begriindet, wie es Pesch sagt, in der Gemeinverstrickung und Gemeinverhaftung der Men-
schen. Das Wohl des Ganzen, fir die jeder Einzene heftbar ist ("Gemeinverhaftung”) ist das Ge-
meinwohl (bonum commune). Dieses Wohl des Ganzen ist der einheitsdtiftende Mittel punkt der Ge-
meinschaft. Der Einzelne kann sain egenes Wohl nicht ohne und mit Hilfe der Gemeinschaft verwirk-
lichen. Und die Gemeinschaft kann ihr Zie nur erreichen, wenn die Dienste und Kréfte der einzelnen
gchinihr ds Glieder einbringen. In der Gemeinschatft kann der Einzelne seine personlichen Werte zur
hochgten Entfatung bringen. Der Einzelne muss eine Eingcht haben, dass er in die Geschicke der
Gemeinschaft verdtrickt ist. Er muss dies nnerlich bejahen. Er muss wissen, dass er fur das Wohl
und Wehe des Ganzen haftbar ist. Man nennt dies die Geme nverhaftung.

Das zu Grunde liegende Baugesetz ist das Solidaritétsprinzip. Das Wort Solidaritét kommt von dem
lateinischen Wort "solidus’ und bedeutet fester Boden und Grund. In der vorliegenden Form "Solida-
rté" kommt es aus dem franzésschen Recht und meint eine Rechtsfigur, in der eine gesamtschuldne-
rische Haftung der einzelnen Mitglieder einer Gruppe besteht. Jeder kann fir die Gesamtschuld he-
rangezogen werden, zugleich dle fir die Schuld jedes Einzelnen gefordert sain. Vor dlem im reigio-
sen Sozidismus tritt Solidaritét gelegentlich an die Stelle der Revolutionsparole Fraternitét (Briider-
lichkeit). Aber erst in der Arbeiterbewegung nach 1848 wird Solidaritét zu einer bedeutsamen politi-
schen Parole. In ihr bringt die Arbeiterklasse ihre Zusammengehdrigkeit zum Ausdruck, zugleich
ihren Sdlbstbehauptungswillen, ihren Willen zur Selbsthilfe. (A. Pesch, G. Gundlach und Oswald von
Nell-Breuning bringen dieses Prinzip in die Sozidlehre en.) Solidaritét it zuerst enma ein Baugesetz
der menschlichen Gesdlschaft. Jeder Mensch ist solidarisch in die Gesdllschaft eingebettet. Pesch
sagt dafr: "Der Mensch inmitten der Gesdllschaft”. Well dies der Seinsgrund der Gesdllschaft i, it
es auch Prinzip des Handelns. Wer naturgemél3, so versteht es Pesch, handeln will, das heil¥ richtig
und den Ziden der Gesellschaft gemél3, der muss solidarisch handeln, das heil wiederum, er trégt in
seinem Handeln Verantwortung fir den Néchsten und fir die ganze Gesellschaft. Die Gemeinverstri-
ckung meint den Seinggrund, die Natur der Gesdllschaft, die Gemeinhaftung, das ethische Hand-
lungsprinzip in einer solidarischen Gesdllschaft.

Das Solidaritétsprinzip hat auch etwas mit der soziden Gerechtigkelt zu tun. Es geht darum die sozia-
len Verhdtnisse in einer Gesdllschaft so zu gestdten. Die kapitdistische Gesdlschaft mit ihrer ur
gerechten Gltervertellung ist ein deutlicher Bewels dafiir, dass sozide Gerechtigkelt eines der wich
tigsten ethischen Prinzipien des Handelnsin einer Gesdllschaft, die solidarisch verstanden wird, ist.

Diese Solidaritét ist ein Sozidprinzip der Gesdllschaft; eine Grundlage, hinter die nicht mehr zurlick-
gedacht werden kann. Fir Pesch a's Sozid 6konom bedeutet dies, dass der Mensch in sein Recht als
Subjekt und Zid der Wirtschaft eingesetzt werden muss. Dies ist die Bedeutung des Solidarismus fir
die Okonomie.

Daraus ergibt sch fir den Solidarismus, dass es eine Menschheitsfamilie a's gesdlschaftliche Einhelt
gibt. Se muss in ene rechtliche Ordnung gebracht werden. Solidaritét as ethisches Prinzip gilt auch
fur die Wetfamilie. Der Solidarismus stdlt Forderungen an die Wdtgestatung uter dem Gedanken
der soziden Gerechtigkeit.

FUr den Solidarismus sind die beiden natirlichen Gesdllschaften Familie und Staat von grof3er Be-
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deutung. Sie miissen rechtlich so ausgedtattet werden, dass se ihre Aufgaben erfiillen kdnnen.

Interessant i, dass Pesch auch den Ansatz des berufsstandischen Systems vertritt. Darin sollen die
Arbeiter zu einem eigenen Stand werden. Die Menschheit soll nicht geschichtet werden nach Klas-
sen, sondern - wie eine kapitdistische Klassengesdllschaft - nach Berufen. Hier steht Pesch durchaus
in der Tradition von Franz von Baader.

Die Solidaritdt muss sch auch in der Wirtschaft, in der Sozialgesdlschaftspolitik eines Landes au
[fern; nicht nur eines Landes, sondern weltweit. Es geht in einer solidarischen Gesdlischaftspalitik
darum, den Menschen die Méglichkeit zu geben, Schin freier Sdbststdndigkeit selbst zu helfen. Eine
solidaristische Wirtschaftspolitik muss sch nicht nach dem Einkommen, zuerst nach dem Gewinn
ausrichten, sondern nach den Bedurfnissen der Menschen.

Die Theorie des Solidarismus war ein Versuch aus der katholischen Sozidlehre ein System zu me-
chen. Von viden wurde es auch so verstanden, durchsetzen konnte es sich nicht, wovon Oswald von
Nell-Breuning glaubte, dass dies vor dlem deshdb so war, weil das Wort Solidaritét nie von dem
Wesensgrund, ja von der Natur her verstanden wurde, sondern immer zuerst von einer moralischen
Aufforderung. Die berufsstandische Auffassung von Pesch war, schliefdlich eine Strukturierung der
GexdlIschaft, die in unserer Zeit nicht mehr angemessen ist. Andererseits hat in der Herausarbeitung
des Solidaritéatsprinzips as Grundstruktur gesdlischaftlichen Seins und Handelns diese Theorie die
Grundlage fur die klassische Sozidlehre gelegt. Dieses Solidaritétsprinzip hat weit Uber die katholi-
sche Sozidlehre hinaus Anerkennung gefunden.

1.2 Prinzipien als Grundlage der christlichen Gesell-
schaftdehre

1.2.0 HinfUhrung zum Thema

1.2.0.1 Hinfdhrung

Die klassschen Autoren dieser Prinzipienlehre, wenn man se so nennen kann, sind Oswald von
Nell-Breuning und Jossf Hoffner.

Oswad von Néel-Breuning war lange Professor fur katholische Sozialehre an der Philosophisch
Theologischen Hochschule Sankt Georgen (Sehe auch 2. Einhelt, 4.5.1). Er steht in der Schule von
Pesch (dehe Kapitd Uber Solidarismus 1.1). Als weiterer Autor ist hier zu nennen, er war ebenso
wie Oswald von Nell-Breuning ein Schiler von Pesch, némlich Gustav Gundlach.

Gugtav Gundlach SJ wurde am 3.4.1892 in Geisenheim/Rheingau geboren. Er war Professor fur
Sozidphilosophie und -ethik an der Hochschule St. Georgen in Frankfurt, seit 1934 an der papstli-
chen Universtédt Gregoriana in Rom. Mal3gebend fur ihn war, dass die menschliche Person Ur-
sorung, Tréger und Zid dlen gesdlischaftlichen Lebens ist. Das Subgdiaritéisprinzip geht dem Inhalt
nach auf ihn zurlick. Sein Entwurf einer Enzyklika gegen den Rassismus wurde nicht mehr veroffert-
licht, da Pius X1. 1938 erkrankte. Danach war er bis 1958 Berater Pius XII. Er war Vertreter der
paritétischen Mitbestimmung. Nach seiner Emeritierung Ubernahm er die Leitung der Kath. Sozial-
wissenschaftlichen Zentralstelle in Mdnchengladbach. Er starb in Monchengladbach am 23.6.1963.

Josef Hoffner lebte von 1906 bis 1987. Er war von 1951 bis 1962 Professor fir katholische Sozial-
lehre in Mingter und wurde 1962 Bischof von Minger, 1969 Erzbischof von Kéln. Als solcher war
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er zugleich Kardind; von 1976 bis 1987 war er Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz. Es
durfte wohl kein erfolgreicheres Lehrbuch der katholischen Sozidlehre geben ds dieses.

1.2.0.2 Literatur und Internet

Als Lektire sai empfohlen Oswad von Nell-Breuning, Gerechtigkeit und Freiheit, Grundziige katho-
lischer Sozidlehre, Wien 1980; vor alem aber auch, da dieses Buch in einer Uberarbeiteten Fassung
neu aufgelegt wurde, Josef Hoffner, Christliche Gesdllschaftdehre, 2. durchgesehene Auflage der
Neuausgabe, Kevelaer 2000.

Zwischen der Auffassung von Oswad von Nel-Breuning und Josef Hoffner gibt es einige nicht so
bedeutsame Unterschiede. Der Klarhat halber sollte hier vor allem dem Buch gefolgt werden, was
fur die meisten noch zu erwerben i, ndmlich das Buch von Hoffner zur chrigtlichen Gesellschaftdehr
re. Eswird zur vertiefenden Lektre empfohlen.

Im Internet finden Sie Beitrége zu diesem Thema unter:
< http:/Mmww.leuninger.de/sozial/gesch.htmi#prinzipien >

1.2.1 Die prinzipienorientierte christliche Gesellschaftdehre

1.2.1.0 Vorbemerkung

Oswad von Nel-Breuning hat einmd die klasssche Formulierung gebraucht, man kdnne sch die
katholische Sozidlehre auf den Daumennagel schreiben, namlich: Personditét, Solidaritédt, Subsidiari-
tét. Diese drei Prinzipien werden auch oft die im klassischen Sinne die Sozid prinzipien genannt. Dazu
gibt es unterschiedliche Auffassungen. Im eigentlichen Sinne sind Sozidprinzipien von Nel-Breuning
nur Solidaritét und Subsdiaritét. Beim Begriff der Personditét ist er mit der Anwendung des Wortes
Sozidprinzip etwas vorschtiger, well dies mehr beinhdtet ds ein Soziaprinzip und auch die Individu-
ditét mit einschlield. Im weiteren Sinne kann aber auch Personditét ds ein Sozidprinzip bezeichnet
werden. Darauf wird des weiteren néher eingegangen.

1.2.1.1 Christliche Gesdll schaftd ehre und wie arbeitet sie?

Die christliche Gesdllschaftdehre gab es egentlich zu dlen Zeiten der Kirche, so z.B. in der Sklaven-
frage und der Gehorsam, in dem Gehorsam gegentiber der staatlichen Autoritét schon in der bibli-
schen Zeit. Eine eigene Bedeutung hat sie aber mit der pdpstlichen Sozidverkiindigung ab 1891 "Re-
rum novarum’ bekommen.

Hoffner leitet aus der Gottesebenbildlichket, aus der Notwendigkeit, die durch den Stindenfal ge-
sorte gottliche Ordnung des gesellschaftlichen Zusammenlebens wieder herzustelen; aus der Not-
wendigket zum unermudlichen Einsaizes gegen Armut und Elend ds chrigtliche Pflicht, aus der B-
neuerung der menschlichen Natur durch Jesus sein Konzept der christlichen Gesdlischaftdehre ab.
Die chridliche Gedlschaftdehre 1asst Sch definieren: ... als das Gesamt der sozal philosophi-
schen (aus der wesenhaft veranlagten Menschennatur) und soz altheologisch (aus der christli-
chen Heilsordnung) gewonnenen Erkenntnis tber Wesen und Ordnung der menschlichen Ge-
sellschaft und Uber die sich daraus ergebenden und auf die jeweiligen geschichtlichen Ver-
héltnisse anzuwendenden Normen und Ordnungsaufgaben. (Ho6ffner, Christliche Gesell-
schaftdehre Seite 23)"

Es geht dso um die gottgewollte Ordnung in dieser Welt und das richtige Verstandnis des Menschen
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und den Aufbau der Gesellschaft. Dabel werden in der Prinzipienlehre, die daraus erschlossen wird,
mehr soziaphilosophische, d.h. aus der Verrunft erwachsende Argumente, hinzu kommen die aus
der Offenbarung sich ergebenden theologischen Argumente sind in dieser Grundlegung der chrigtli-
chen GesdIschaftdehre eher erhdllend und vertiefend zu sehen.

1.2.1.2 Die Grundlagen der christlichen Gesellschaftslehre

Methodisch umfasst die christliche Gesdlschaftdehre seinswissenschaftliche Bereiche, sai es die
Ordnung der Gesdllschaft der Menschen und der Dinge, wie sie aus ihrer Natur heraus entstent. Sie
ist zugleich aber auch eine normative Wissenschatt, die nicht nur die Erkenntnis Uber die tatsachliche
Existenz erarbeiten will, sondern aus der von Gott zu Grunde gelegten Ordnung auch das Sein Sollen
(das was die Norm an Handeln verlangt) erschlield, d.h. wie diese Gesdllschaft geordnet werden
soll. Sie hat aso etwas mit Ethik (der Lehre vom Sain Sollen) zu tun.

Se will aber auch Theologie sein im Sinne wie oben dargestellt. Diese Theologie fuhrt z.B. dazu,
besser zu verstehen, wie es mit der Schépfung bestdlt i, wie das Verhditnis von Mann und Frau zu
deuten igt, und die Erlésung, welche sozide Auswirkung die Siinde auf die tatsichliche Ordnung in
der GesdlIschaft hat. Dabe gewahrt Se aber auch einen Ausblick auf Zievorgtdlungen, wie sein der
Lehre vom Reich Gottes vertreten sind. Sie erfahrt dadurch auch, dass es kein Paradies auf Erden
geben wird. Gleichzeitig darf Se es aber nicht versiumen, "die Zeichen der Zeit" zu deuten, d.h. se
muss soziologische Erkenntnisse und Untersuchungen zur Kenntnis nehmen, wenn se die Ordnung
dieser Wt als ethische Wissenschaft mit gestalten will.

1.2.1.3 Die grundiegenden Prinzipien

1.2.1.3.1 Der Mensch as Sozialwesen, seine Personalitét

Das Personalitatsprinzip

Die Personditét ist Grundlage und Voraussetzung fir die sozide Wesensanlage des Menschen. Der
Mensch ist nicht nur ds Individuum zu verstehen, sondern e muss auch ds Sozawesen verstanden
werden.

Er ig Individuum in seiner Einmdigket. Er wird in diesem Vergdndnis as Origind geboren. Als
zugleich vernunftbegabtes Wesen hat er Antell am gottlichen Gelg, Uberragt damit ale anderen Ge-
schopfe dieser Wet. Ganz wesentlich zu seiner Personditét gehort die Freiheit. Die Willendfrethet
entspringt der menschlichen Person. Sie schafft einen Freiraum zur Entscheidung. Dadurch wird der
Mensch zum "Herr seiner selbst”. Diese Freiheit und Entscheidungsmaoglichkelt schafft die Vorausset-
zung fur Verantwortung, aber auch fur Schuld und Siihne. Deshab kann sich der Mensch nie vall

siner Verantwortlichket entziehen und in Fremdverantwortlichkeit begeben; letztlich it er vor Sch
und vor Gott immer selbst verantwortlich. Diesist im Gewissen begriindet. Der Anruf des Gewissens
sammt letztlich von Gott, wobel wir auch erblindetes und fehlgd etetes Gewissen kennen. Personali-
té&t besagt aber auch die Erfahrung, dass wir uns nicht selbst geschaffen haben, sondern Geschenkte
sind. Daraus erwéchst die Tugend der Dankbarkeit, vor allem aber auch gegen Gott.

Ganz wesentlich gehdrt zur Personditét die Bezogenhelt auf den anderen. Der Mensch it ein Soz-
awesen. Es snd viele Beziehungen von seiner Natur her, aber auch von den geistig kulturellen Gege-
benheiten auf die Mitmenschen angewiesen. Gerade diese Angewiesenhelt, die aus sainer Freihelt
erwéchg, und einfach deshab besteht, well er in viden Bereichen nicht inginktgebunden it wie Tie-
re, braucht er lange, bis er in die Wdt der Kultur hineinwéchst, um die Bedeutsamkeit seiner Ent-
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scheidungen zu erfahren und zu verantworten. Er Ubernimmt im Prozess der Sozidisation die ihn um-
gebende Kultur, ist aber dann auch immer wieder beauftragt, Se fir sch kritisch zu schten und ggf.
welter zu entwickeln. Gerade diese Kulturbezogenheit macht deutlich, dass der Mensch ohne sozide
Bezlige, auch im geistigen Bereich, nicht bestehen kann.

Die Triebkraft zur Gesdligket regelnden Kréfte des Menschen, Geschlechtstrieb, Geltungstrieb,
Nahrungstrieb usw. werden verstarkt und gesteuert durch das, was wir N&chstenliebe nennen, aso
die postive Eingdlung zum Néchsten und zur Hilfshereitschaft. Well die Menschen so geistig mitein-
ander verbunden sind, sind sie in der Lage sozide Tugenden, wie Néchstenliebe, Treue, Wahrhaftig-
keit, Gerechtigkeit zu entwickeln und eine Kultur darauf aufzubauen.

1.2.1.3.2 Die Soziaprinzipien
a. Das Solidaritatsprinzip

Es gibt im Leben der Gesdllschaft Ordnungsgesetze. Das erste ist das Solidaritétsprinzip. Es wurde
schon weiter oben dargestellt (1.1.2 Solidaritét as Grundlage des Solidarismus). Es wurde ja von
Heinrich Pesch und seinen Schilern Gustav Gundlach und Oswad von Nell-Breuning ausgearbelitet.

De Mensch ds ein sozides Wesen ig auf die Gesdllschaft grundsétzlich bezogen. Die Solidaritét
bringt zum Ausdruck, dass es eine Gesamtverantwortung gibt. Jede Person ist an das Ganze gebun
den, umgekehrt |ebt das Ganze aber von den Personen.

In der Enzyklika SOLLICITUDO REI SOCIALIS (SCR) von Papst Johannes Paul 1. zwanzig
Jahre nach der Enzyklika Populorum Progressio, vom 30. Dezember 1987 wird der Begriff der So-
lideritét, entfatet auf die Entwicklungshilfe dargestdlt:

, 38...Auf dem Wege zur ersehnten Umkehr und zur Uberwindung der moralischen Hindernis-
se fUr die Entwicklung kann man bereits das wachsende Bewul3tsein der gegenseitigen Ab-
hangigkeit zwischen den Menschen und den Nationen als positiven und moralischen Wert her-
vorheben. Dal3 Manner und Frauen in verschiedenen Teilen der Welt Ungerechtigkeiten und
Verletzungen der Menschenrechte, begangen in fernen Landern die sie vielleicht niemals besu-
chen werden, alsihnen selbst zugefiigt empfinden, ist ein weiteres Zeichen einer Wirklichkeit,
die sich in Gewissen verwandelt hat und so eine moralische Qualitéat erhalt. Vor allem die Tat-
sache der gegenseitigen Abhangigkeit wird als entschei dendes System von Beziehungen in der
heutigen Welt mit seinen wirtschaftlichen, kulturellen, politischen und religidsen Faktoren

ver standen und als moralische Kategorie angenommen. Wenn die gegenseitige Abhangigkeit
in diesem Snne anerkannt wird, ist die ihr entsprechende Antwort als moralisches und soza-
les Verhalten, als "Tugend" also, die Solidaritat. Dieseist nicht ein Gefuhl vagen Mitleids
oder oberflachlicher Rihrung wegen der Leiden so vieler Menschen nah oder fern. Im Gegen-
teil, sieist die feste und bestéandige Entschlossenheit, sich fir das"” Gemei nwohl" einzuset-
zen, das heil3t, fir das Wohl aller und eines jeden, weil wir alle fur alle verantwortlich
sind. (Kennzeichnung durch den Verfasser der Einheit). Eine solche Entschlossenheit griindet
in der festen Uberzeugung, daR gerade jene Gier nach Profit und jener Durst nach Macht,
von denen bereits gesprochen wurde, es sind, die den Weg zur vollen Entwicklung aufhalten.
Diese Haltungen und " Strukturen der Siinde" Uberwindet man nur - neben der notwendigen
Hilfe der gdttlichen Gnade mit einer vollig entgegengesetzten Haltung mit dem Einsatz fir das
Wohl des Nachsten zusammen mit der Bereitschaft, sich im Snne des Evangeliums fur den
anderen zu "verlieren”, anstatt ihn auszubeuten, und ihm zu "dienen”, anstatt ihn um des ei-
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genen Vorteils willen zu unterdricken (vgl. Mt 10, 40-42; 20, 25; Mk 10, 42-45; Lk 22, 25-
27).

39. Die Ubung von Solidaritat im Innern einer jeden Gesellschaft hat ihren Wert, wenn sich
ihre verschiedenen Mitglieder gegenseitig als Personen anerkennen. Digjenigen, dieam meis-
ten Einflufd haben weil sie Gber eine (grofiere Anzahl von Gitern und Dienstleistungen verfi-
gen sollen sich verantwortlich fir die Schwachsten fuhlen und bereit sein, Anteil an ihrem
Besitz zu geben. Auf derselben Linie von Solidaritét sollten die Schwachsten ihrerseits keine
rein passive oder gesellschaftsfeindliche Haltung einnehmen, sondern selbst tun, was ihnen
zukommt wobei sie durchaus auch ihre legitimen Rechte einfordern. Die Gruppen der Mittd-
schicht ihrerseits sollten nicht in egoistischer Weise auf ihrem Eigenvorteil bestehen, sondern
auch die Interessen der anderen beachten.

Positive Zeichen in der heutigen Welt sind das wachsende Bewul3tsein fur die Solidaritéat der
Armen untereinander, ihre Initiativen gegenseitiger Hilfe, die 6ffentlichen Kundgebungen im
gesellschaftlichen Leben, wobel sie nicht zu Gewalt greifen, sondern die eigenen Bedirfnisse
und ihre Rechte angesichts von Unwirksamkeit oder Korruption staatlicher Sellen deutlich
machen. Kraft ihres Auftrages aus dem Evangelium fuhlt sich die Kirche an die Seite der Ar-
men gerufen. um die ~ und zu deren Erflllung beizutragen, ohne den Blick fir das Wohl der
einzelnen Gruppen im Rahmen des Gemeinwohls aller zu verlieren.

Derselbe Maldstab wird analogerweise auf die internationalen Beziehungen angewandt. Die
wechselseitige Abhangigkeit muld sich in eine Solidaritat verwandeln, die auf dem Prinzip
grundet, dal3 die Guter der Schopfung fur alle bestimmt sind: Was menschlicher Fleil3 durch
Verarbeitung von Rohstoffen und Arbeitsleistung hervorbringt, mufd dem Wohl aller in gle-
cher Weise dienen.,,

aaWasist Gesdllschaft?

Es gibt eine grofde Diskusson dartiber, was eigentlich Gesdllschaft sai. Sie wird abgesetzt von der
Gemeinschaft, die mir vom emotionden Wesen des Menschen her geprégt i, wie die Gesdlschaft,
die mehr von der Wahl her zu besimmen igt. Die Familien werden in diesem Sinne as primére Ge-
meinschaften betrachtet, adle anderen a's sekundére bezeichnet.

Die katholische Sozidlehre hat sch um diese Diskussion weniger gekUmmert. Fir Sie zéhlt der Beg-
riff der Gesdllschaft der lateinisch ds "societas’ gekennzeichnet wird. Von Hoffner wird Gesdllschaft
wie folgt definiert: " Gesellschaft bezeichnet - in weitem Snn - jede Form dauernder Verbun-
denheit von Menschen, die einen Wert (ein Ziel) gemeinsam zu verwirklichen trachten.”
(Hoffner, Christliche Gesellschaftslehre Seite 40).

So ig die Familie eine Gesdllschaft, der Staat ist Gesdllschaft und ebenso die Gesamtgesallschaft.
Familie, Kirche und Staat gehtren aber in diese Gesamtgesdllschaft. Gesdlschaft kann vides be-
zeichnen, die Gesdlschaft ener Religion, eines Staates oder Uberregiond bis hin zur Weltgesdlschaft.
Es kommt auf den Zusammenhang an, in dem das Wort gebraucht wird.

b Das Gemeinwohlprinzip

Wie schon in der Antike festgestellt, ist der Mensch ein "ens socide”, ein Gemeinschaftswesen. Wie
aber ist das Verhditnis der Menschen zueinander?

In der abendlandischen Tradition ist in mehr ds zwetausend von Jahren versucht worden, das Ver-
hdtnis des Einzdmenschen zur Gesdllschaft mit dem Vergleich zum Organismus zu deuten. Bekannt
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geworden is Menenius Agrippaim 5. Jahrhundert vor Chrigtus, der die Reichen und Armen in Rom
(Petrizier und Plebger) durch die Fabel versbhnt hat, dass die Glieder des Leibes einander zu dienen
haben, und wenn ein Glied nicht mitmacht, dann leidet der ganze Leib und auch dieses Glied. Auch
Thomas von Aquin nennt die Gesdllschaft "gleichsam ein Lelb". Ein Zeitgenosse nannte den Staat
sogar einen "mydgtischen Leb'.

Paulus hat die Idee vom Organismus auf die Kirche angewandt. Er spricht von "Leb Chrigi”. Als
Beigoid sai hier die Stelle aus dem

1 Korintherbrief Kapitel 12, 12-27 aufgefihrt:

"12 Denn wie der Leib eine Einheit ist, doch viele Glieder hat, alle Glieder des Leibes aber,
obgleich es viele sind, einen einzigen Leib bilden: so ist es auch mit Christus. 13 Durch den
einen Geist wurden wir in der Taufe alle in einen einzigen Leib aufgenommen, Juden und
Griechen, Sklaven und Freie; und alle wurden wir mit dem einen Geist getrankt. 14 Auch der
Leib besteht nicht nur aus einem Glied, sondern aus vielen Gliedern.

15 Wenn der Fufd sagt: Ich bin keine Hand, ich gehore nicht zum Leib!, so gehort er doch zum
Leib. 16 Und wenn das Ohr sagt: Ich bin kein Auge, ich gehére nicht zum Leib!, so gehort es
doch zum Leib. 17 Wenn der ganze Leib nur Auge ware, wo bliebe dann das Gehor? Wenn er
nur Gehdr ware, wo bliebe dann der Geruchssinn?

18 Nun aber hat Gott jedes einzelne Glied so in den Leib eingefiigt, wie es seiner Absicht ent-
sprach. 19 Waren alle zusammen nur ein Glied, wo bliebe dann der Leib? 20 So aber gibt es
viele Glieder und doch nur einen Leib. 21 Das Auge kann nicht zur Hand sagen: Ich bin nicht
auf dich angewiesen. Der Kopf kann nicht zu den Fll3en sagen: Ich brauche euch nicht. 22 Im
Gegenteil, gerade die schwéacher scheinenden Glieder des Leibes sind unentbehrlich.

23 Denen, die wir fur weniger edel ansehen, erweisen wir um so mehr Ehre, und unseren we-
niger anstandigen Gliedern begegnen wir mit mehr Anstand, 24 wéahrend die ansténdigen das
nicht nétig haben.

Gott aber hat den Leib so zusammengefiigt, dass er dem geringsten Glied mehr Ehre zukom-
men lief3, 25 damit im Leib kein Zwiespalt entstehe, sondern alle Glieder eintrachtig flireinan-
der sorgen. 26 Wenn darum ein Glied leidet, leiden alle Glieder mit; wenn ein Glied geehrt
wird, freuen sich alle anderen mit ihm. 27 Ihr aber seid der Leib Christi, und jeder einzelne ist
ein Glied an ihm."

Weiter Texte dazu stehen im Romerbrief 12,4 - 8 und im Epheserbrief 5,21 - 33.

In den ergen beiden Stellen vergleicht er die Kirche mit einem organisch gegliederten Lelb, im Ephe-
serbrief wird dieser Leib der Leib Chrigti genannt, dessen Haupt Christusist.

Hoffner betont aber auch ausdriicklich, dass es sch hier nur um eine Andogie, ein Bild handdt und
dass nicht dle Einzelheiten dieses Bildes nun auf die Gesdllschaft Ubertragen werden dirfen, wie z.B.
die Frage, wer nun die unterschiedlichen Korperteile seien. Dieses Bild wolle nur ene individudisti-
sche Gesdl| schaftsauffassung zuriickweisen und das Gemeinwohlprinzip deutlich herausarbeiten.

1. Der Organismus bleibt bestehen, wahrend die einzelnen Zdlen vergehen. So it es auch in der
GesdlIschaft. Die Gesdllschaft bleibt bestehen, wahrend ihre einzelnen Glieder vergehen.

2. Die Téle enes Organismus, wie z.B. Bléter und Ade, bilden keine Summe nicht aufeinander
bezogene Einzeldinge. Sie stehen im Diengt des Ganzen. So sind die Glieder einer Gesdlschaft
keine isolierten Individuen, sondern eine geistige Einheit und dienen dem Ganzen.
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3. Die Organismen lassen die Glieder nicht verkiimmern, sondern erndhren und erhdten se. Nur in
der aul¥ersten Not wird ein Glied geopfert um das Ganze zu retten. Das gilt auch von der Gesdll-
schaft, dass die Glieder flreinander zu sorgen haben. Das verlangt aber auch, dass der einzelne
Burger sch fur das Gemeinwesen einsetzt.

Jedes Sozidgebilde hat sein besonderes Gemeinwohl. Das gilt von einer Familie, einer Stadt, einer
Gruppe und vidlen anderen. Das egentliche Gemeinwohl ist fur Hoffner das Gemeinwohl des Staa-
tes. Er definiert daswiefolgt: "... Esist das Gesamt der Einrichtungen und Zusténde, die es dem
einzelnen Menschen und den kleineren Lebenskreisen ermdglichen, im geordneten Zusam-
menwirken ihrer gottgewollten Snnerfullung (der Entfaltung der Personlichkeit und dem
Aufbau der Kulturbereiche) anzustreben.” (Hoffner, Christliche Gesellschaftdehre Saite 52)

In unserer heutigen Zeit weitet Sich dieser Gedanke weltwelt aus, so im Zweiten. Vatikansches Ko
zil die pastorale Kongtitution tber die Kirche in der Welt von heute "Gaudium et spes’ von 1965.

" Die Forderung des Gemeinwohls

26. Aus der immer engeren und allmahlich die ganze Welt erfassenden gegenseitigen Abhan-
gigkeit ergibt sich als Folge, dal’ das Gemeinwohl, d. h. die Gesanmtheit jener Bedingungen
des gesellschaftlichen Lebens, die sowohl den Gruppen als auch deren einzelnen Gliedern ein
volleres und leichteres Erreichen der eigenen Vollendung ermdglichen, heute mehr und mehr
einen weltweiten Umfang annimmt und deshalb auch Rechte und Pflichten in sich begreift, die
die ganze Menschheit betreffen. Jede Gruppe muf3 den Bedurfnissen und berechtigten Anspri-
chen anderer Gruppen, ja dem Gemeinwohl der ganzen Menschheitsfamilie Rechnung tragen.
Gleichzeitig wachst auch das Bewuldtsein der erhabenen Wiirde, die der menschlichen Person
zukommt, da sie die ganze Dingwelt Gberragt und Trager allgemeingultiger sowie unverletzi-
cher Rechte und Pflichten ist. Es mul3 also alles dem Menschen zugéanglich gemacht werden,
was er fur ein wirklich menschliches Leben braucht, wie Nahrung, Kleidung und Wohnung,
sodann das Recht auf eine freie Wahl des Lebensstandes und auf Familiengriindung, auf Er-
Ziehung, Arbeit, guten Ruf, Ehre und auf geziemende Information; ferner das Recht zum Han-
deln nach der rechten Norm seines Gewissens, das Recht auf Schutz seiner privaten Sphare
und auf die rechte Freiheit auch in religidsen Dingen. Die gesellschaftliche Ordnung und ihre
Entwicklung missen sich dauernd am Wohl der Personen orientieren; denn die Ordnung der
Dinge muf3 der Ordnung der Personen dienstbar werden und nicht umgekehrt. So deutete der
Herr selbst es an, als er sagte, der Sabbat sei um des Menschen willen da, nicht der Mensch
um des Sabbats willen. Die gesellschaftliche Ordnung mul3 sich standig weiterentwickeln, mul3
in Wahrheit gegrindet, in Gerechtigkeit aufgebaut und von Liebe beseelt werden und muf3in
Freiheit ein immer humaneres Gleichgewicht finden?, Um dies zu verwirklichen, sind Gesin-
nungswande! und weitreichende Anderungen in der Gesellschaft selbst notwendig. Der Geist
Gottes, dessen. wunderbare Vorsehung den Lauf der Zeiten leitet und das Antlitz der Erde
erneuert, steht dieser Entwicklung bei. Der Sauerteig des Evangeliums hat im Herzen des
Menschen den unbezwingbaren Anspruch auf Wrde erweckt und erweckt ihn auch weiter."

Insofern das Gemeinwohl alen dient, hat sch das Einzdwohl unterzuordnen. Auf der anderen Seite
darf aber das Gemeinwohl die Person und ihre Fretheit und Wiirde nicht missbrauchen. Es it dazu
da, dass dle Personen zu ihrer besten mdglichen Entfatung kommen. Auch das Gemeinwohl darf
den Menschen nicht vollig beschlagnahmen, so darf ein Betrieb den Menschen nur ds Bdegschafts-
mitglied sehen, aber es darf nicht den "totalen” Betrieb geben. Im Staat ist der Mensch Staatsbirger
und kann nicht vom Staat vallig vereinnahmt werden. Das wére dann der "totale Staat”. Ziel von So-
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ziditét ig die volle Entfatung der Personditét.

Das Gemenwohl bedarf zu seiner Redliserung einer Autoritét. Diese muss sich aber auf der verbind-
lichen Anerkennung der Menschenwiirde aufbauen. Wenn dies nicht anerkannt wird, dann triunm
phiert die Macht. Eine Demokrétie, die die Menschenwirde nicht anerkennt, verwanddlt sch sehr
schndl, wie die Geschichte es lehrt in einen hinterhdtigen Totditarismus. Auch der Fundamentaismus
achtet nicht die Menschenwiirde. Die Kirche weil3 sch dem System der Demokratie verpflichtet, das
am begten das Gemeinwohl fir dle achtet. Hier hat die Sozidlehre auch eine Entwicklung mitge-
meacht, denn urspriinglich hat sich nicht zur Staatsform geduliert. Die schlimmen Erfahrungen gerade
des 20. Jahrhunderts haben diese deutliche Aussage zur Demokratie herausgefordert.

Die Enzyklika CENTESIMUS ANNUS von Papst Johannes Paul |1. zum hundertsten Jahrestag von
RERUM NOVARUM am 1. Ma 1991 sagt dazu:

"46. Die Kirche weil3 das System der Demokratie zu schatzen, insoweit es die Beteiligung der
Blrger an den politischen Entscheidungen sicherstellt und den Regierten die Moglichkeit ga-
rantiert, sowohl ihre Regierungen zu wahlen und zu kontrollieren als auch dort, wo es sich als
notwendig erweist, sie auf friedliche Weise zu ersetzen. Se kann daher richt die Bildung
schmaler Fuhrungsgruppen billigen, die aus Sonderinteressen oder aus ideologischen Absich-
ten die Saatsmacht an sich reif3en.

Eine wahre Demokratie ist nur in einem Rechtsstaat und auf der Grundlage einer richtigen
Auffassung vom Menschen méglich. Se erfordert die Erstellung der notwendigen Vorbedin-
gungen fur die Férderung sowohl der einzelnen Menschen durch die Erziehung und die Her-
anbildung zu den echten ldealen als auch der "Subjektivitat" der Gesellschaft durch die
Schaffung von Strukturen der Beteiligung und Mitverantwortung. Heute neigt man zu der
Behauptung, der Agnostizismus und der skeptische Relativismus seien die Philosophie und die
Grundhaltung, die den demokratischen politischen Formen entsprechen. Und alle, die Uber-
zeugt sind, die Wahrheit zu kennen, und an ihr festhalten, seien vom demokratischen Stand-
punkt her nicht vertrauenswirdig, weil sie nicht akzeptieren, daf3 die Wahrheit von der Mehr-
heit bestimmt werde bzw. je nach dem unterschiedlichen politischen Gleichgewicht schwanke.
In diesem Zusammenhang muf3 gesagt werden, dal? dann, wenn es keine letzte Wahrheit gibt,
die das politische Handeln leitet und ihm Orientierung gibt, die Ideen und Uberzeugungen
leicht fur Machtzwecke missbraucht werden kdnnen. Eine Demokratie ohne Werte verwandelt
sich, wie die Geschichte beweist, leicht in einen offenen oder hinterhaltigen Totalitarismus.

Die Kirche verschlief3t auch nicht die Augen vor der Gefahr des Fanatismus oder Fundamen-
talismus derer, die glauben, im Namen einer angeblich wissenschaftlichen oder religitsen |-
deologie den anderen Menschen ihre Auffassung von dem, was wahr und gut ist, aufzwingen
zu konnen. Die christliche Wahrheit ist nicht von dieser Art. Der christliche Glaube, der keine
Ideologie ist, maldt sich nicht an, die bunte sozio-politische Wirklichkeit in ein strenges Schema
einzuzwangen. Er anerkennt, daf? sich das Leben des Menschen in der Geschichte unter ver-
schiedenen und nicht immer vollkommenen Bedingungen verwirklicht. Darum gehdrt zum
Vorgehen der Kirche, die stets die transzendente Wirde der Person beteuert, die Achtung der
Freihelt."

Die Autoritét ist durch das Gemeinwohl begriindet und dient dem Gemeinwohl. Diese Autoritét wird
a's gottgegeben betrachtet, ist aber nicht von Irrtum frei. Deshab bedarf se der Grund-rolle und der
Kritik durch die Parlamente, die Gerichte und die 6ffentliche Meinung. Dazu gehért auch ganz we-
sentlich das Wahlrecht der Burger. Am besten ist das Gemeinwohl in einer Demokratie aufgehoben.
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¢ Das Subdgdiaritatsprinzip

An sich kommt das Wort aus der lateinischen Militérsprache. Es hat etwas mit "subsidium” zu tun,
die Kohorten im subsidium waren die Reserve. Ubertragen auf die zivile GesdlIschaft bedeutet dies,
dass Subsdiaritét eine Hilfe und ein erganzendes Eingreifen der grof3eren sozialen Gehilde zu Guns-
ten des einzelnen Menschen oder kleinerer Sozidgebilde ist. Die gegensatige Hilfe ist dem Solidari-
tétsprinzip zuzuordnen. Das Subsdiaritétsprinzip klat die Zustandigkeiten, wer fur welche Hilfe ar
gandig ist und wie Se zu geschehen hat.

Die klassische Definition des Subsdiaritétgprinzip steht in der Enzyklika "Quadragesmo ano” Nr.
79 - 80.

"79. Wenn es namlich auch zutrifft, was ja die Geschichte deutlich bestétigt, dafd unter den
veranderten Verhaltnissen manche Aufgaben, die friher leicht von kleineren Gemeinwesen
geleistet wurden, nur mehr von grof3en bewaltigt werden konnen, so muf3 doch allzeit unver-
rickbar jener hdchst gewichtige sozal philosophische Grundsatz fest gehalten werden, andern
nicht zu ritteln noch zu deuteln ist: wie dagenige, was der Einzelmensch aus eigener Initiative
und mit seinen eigenen Kréaften leisten kann, ihm nicht entzogen und der Gesellschaftstatig-
keit zugewiesen werden darf, so verstofdt es gegen die Gerechtigkeit, das, was die kleineren
und unter geordneten Gemeinwesen leisten und zum guten Ende fuhren kénnen, fur die weitere
und Ubergeordnete Gemeinschaft in Anspruch zu nehmen; zugleich ist es Uberaus nachteilig
und verwirrt die ganze Gesellschaftsordnung. Jedwede Gesellschaftstatigkeit ist ja ihrem We-
sen und Begriff nach subsidiar; sie soll die Glieder des Sozialkorpers unterstitzen, darf sie
aber niemals zerschlagen oder aufsaugen.

80. Angelegenheiten von untergeordneter Bedeutung, die nur zur Abhaltung von wichtigeren
Aufgaben flihren miiten, soll die Staatsgewalt also den kleineren Gemeinwesen Uberlassen.
Se selbst steht dadurch nur um so freier, starker und schlagfertiger da fur digjenigen Aufga-
ben, die in ihre ausschliefdiche Zustandigkeit fallen, weil sie allein ihnen gewachsen ist: durch
Leitung, Uberwachung, Nachdruck und Ziigelung, je nach Umstanden und Erfordernis. Dar-
um mogen die staatlichen Machthaber sich Uberzeugt halten: je besser durch strenge Beo-
bachtung des Prinzips der Subsidiaritat die Stufenordnung der verschiedenen Vergesellschaf-
tungen innegehalten wird, um so starker stehen gesellschaftliche Autoritat und gesellschaftli-
che Wirkkraft da, um so besser und glucklicher ist es auch um den Staat bestellt.”

Eswird auch im anderen Zusammenhang Hilfe zur Selbsthilfe genannt.

Das Subsdiaritétsprinzip vertrégt sch nicht mit einer zentralistischen Staatsgewdt. Ketteler schreibt:
"Meine Ansicht geht von dem einfachen Satz aus, dass jedes Individuum seine Rechte, die es
selbst austiben kann, auch selbst austiben darf. Der Staat ist mir keine Maschine, sondern ein
lebendiger Organismus mit lebendigen Gliedern, in dem jedes Glied sein egenes Recht, seine
eigene Funktion hat, sein eigenes freies Leben gestaltet. Solche Glieder sind mir das Indivi-
duum, die Familie, die Gemeinde usw. Jedes niedere Glied bewegt sich frei in seiner Sphare
und geniefdt das Recht der freiesten Selbstbestimmung und Selbstregierung. Erst wo das niede-
re Glied dieses Organismus nicht mehr im Stand ist, seine Zwecke selbst zu erreichen oder die
seiner Entwicklung drohende Gefahr selbst abzuwenden, tritt das hohere Glied in Wirksam-
keit." (Anmerkung: Kettelers Schriften | 403; 11, 21, 162)

Die Pastoralkongtitution des Zweiten Vatikanischen Konzils ,, Gaudium et spes’ 1965 macht deutlich,
dass dieses Prinzip auch fir die internationde Zusammenarbeit gilt.

"Einige praktische Normen
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86. Fir diese Zusammenarbeit scheinen folgende Normen niitzlich zu sein:

a) Den Volkern der Entwicklungslander muf sehr daran gelegen sein, als Ziel des Fortschritts
ausdricklich und entschieden die volle menschliche Entfaltung ihrer Blrger zu erstreben. Se
sollen daran denken, dal3 der Fortschritt vor allem aus der Arbeit und den Fahigkeiten der
Volker selbst entspringt und sich steigert und sich nicht allein auf fremde Hilfe, sondern vor
allem auf die volle Erschlief3ung der eigenen Hilfsguellen und ihren Ausbau entsprechend den
eigenen Fahigkeiten und Traditionen stiitzen muf3. Hier sollen jene Volker mit gutem Beispiel
vorangehen, die groéleren Einflufd auf andere haben.

b) Esist eine schwere Verpflichtung der hochentwickelten Lander, den aufstrebenden Volkern
bei der Erfullung der genannten Aufgaben zu helfen. Darum sollen sie bei sich selbst die geis-
tigen und materiellen Anpassungen durchfiihren, die zur Organisation dieser weltweiten Zu-
sammenarbeit erforderlich sind. So sollen sie beim Handel mit den schwacheren und armeren
Nationen deren Wohl bewuf3 berticksichtigen. Denn diese brauchen den Erl6s aus dem Ver-
kauf ihrer Erzeugnisse zum eigenen Unterhalt.

c) Aufgabe der internationalen Gemeinschaft ist es, die wirtschaftliche Entwicklung zu ordnen
und ihr Anreize zu geben, jedoch so, daf3 die dafur bestimmten Mittel so wirksam und gerecht
wie moglich vergeben werden. Sache dieser Gemeinschaft ist es auch, unter Berticksichtigung
des Subsidiaritatsprinzps die wirtschaftlichen Verhéltnisse weltweit so zu ordnen, dal3 sie sich
nach der Norm der Gerechtigkeit entwickeln. Es sollen geeignete Institutionen zur Forderung
und Ordnung des internationalen Handels gegriindet werden, vor allem mit den weniger ent-
wickelten Nationen, und zwar zum Ausgleich der Unzutréaglichkeit, die sich aus den allzu gro-
[3en Machtunter schieden zwischen den Volkern ergeben. Solche ordnende Mal3nahmen in Ver-
bindung mit technischer, kultureller und finanzieller Unterstiitzung sollen den aufstrebenden
Nationen die notwendigen Hilfen gewahren, damit sie ein entsprechendes Wachstum ihrer
Wirtschaft erreichen konnen."

1.2.1.3.3 Die Norm des Gesdllschaftd ebens ist das Recht

Die klass sche chrigtliche Gesdllschaftd ehre vertritt ds Grundlage das Recht auf der Basis des Natur-
rechts. Dazu wurde weiter oben schon unter grundsétzlich ausgefihrt (1.1.1 Der Solidarismus, en
naturrechtlich begrindetes System). Das Naturrecht ist ein Tell des natlrlichen Sttengesetzes, das
vom Schopfer selbst d's ewiges Gesetz begriindet wurde und verpflichtet im Gewissen. Das mensch
liche Recht kann nicht dles klé&ren und ales verbieten, sondern muss nur dieses klaren und gegebe-
nenfals verbieten, was zum Uberleben und gutem Leben der Gesdllschaft notwendig ist. Im algemei-
nen belédsst es das menschliche Gesetz auch bel der Durchsetzung der aul3eren Erfillung der Vor-
schrift ohne nach der Gesinnung zu fragen. Wobei die Gesinnung im Strafrecht in der Frage nach
Beweggrund und Schuld nicht ausgeklammert werden kann.

Im Naturrecht wir unterschieden zwischen priméren (1. Ordnung) Naturrecht, das unabhéngig vom
Sindenfal gilt) und im sekundéren (2. Ordnung) Naturrecht, das den Zustand der gefallenen Natur
voraussetzt. Es macht die gefalene Wdt Iebensdfahig. Das Recht auf Leben it en priméres Natur-
recht. Eigentum zum Baspid ist en sekundéres Naturrecht. Die Schopfung steht zuerst enmd dlen
Menschen zur Verfligung, aber da in der jetzigen Situation des gefallenen Menschen es zu einem
Kampf auf Hauen und Stechen um das Eigentum kéme und rur die Starken Eigentum besitzen wiir-
den, gibt es das Eigentumsrecht. Es muss aber bewusst bleiben, dass die Schdpfung grundséizlich fir
dledaid. Dieses sekundére Naturrecht wird auch ,,ius gentium, (Recht der V 6lker) genannt.
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Gesetze, die das priméare Naturrecht verletzten snd ungultig und diirfen nicht befolgt werden. Der
Befehl zum Volkermord an den Juden war ein solcher Eingriff ins primére Naturrecht und durfte nicht
befolgt werden. Darin liegt auch die Stérke des Naturrechts, dass es letzte Bastionen der Men
schenwrde vertedigt.

Eines igt der Inhalt des geschriebenen Rechts, ein anderes das Leben nach diesem Recht. Es geht in
der Lehre der Philosophie und Theologie in dieser Frage um den Begriff der Tugend.

Die Tugend ig nach Thomas von Aquin die gttliche Hatung: ,,...kraft deren eines standhaften und
beharrlichen Willens jedem sain Recht gewahrt.(Summa theologica I1-11,58,1)., Sieist eine der vier
Kardindtugenden (grundlegenden Tugenden — "cardo" kommt von Turangel) Weisheit, Gerechtig-
keit, Tapferkeit, Mal.

Gerechtigket ist zuerst einmd "jedem das Seine zu geben™ (So von Ulpian, Judtizministers des
Romischen Reiches ermordet 228 und durch Thomas von Aquin Gbernommen).

Die Gerechtigkelt wird unterteilt in ,, Legagerechtigket, (iuditia legdis), es geht um die Gerechtigkeit
der Gesetze, die den Staat zum Erlass von gerechten Gesetzen und den Birger zur Erflllung dersdl-
ben verpflichtet. Die Gerechtigkeit der Gesatze ist im Gemeinwohl begriindet. Diese Gerechtigkeit
hat aber auch etwas mit dem Verstdndnis zu tun, dass der eigentliche Souveran der Blrger ist. Der
Blrger trégt die letzte Verantwortung fir diese Gerechtigkeit.

Die Tauschgerechtigkeit (kommunitativa) regelt den Umgang von Personen miteinander. Se kommt
vor dlem in der Preiggerechtigkeit, dem Arbetsvertragsrecht, dem Versicherungswesen und auch
dem Verkehrswesen vor.

Hinzu kommen die vertelende (digtributiva) Gerechtigkeit, diese hat im Verhdtnis von Blrgern zum
Gemeinwesen zu gelten. Sie soll den Steuergesetzen( ???) zu Grunde liegen und sorgen, dass jeder
Burger sich geigig-Sitlich entfaten kann.

Die sozide Gerechtigkeit kommt seit der Mitte des 19. Jahrhunderts dazu (2.3.2.5. Die Entfaltung
des Gerechtigkeitsbegriffes in der katholischen Sozidlehre bis hin zur soziden Gerechtigkeit). Als
erder benutzte den Begriff der "soziden Gerechtigket” der Szilianische Prieter Tapardli d Azeglio
1840. Pius XI. schreibt 1931 in "Quadragesmo anno™:

"88...Hbhere und edlere Krafte miissen es sein, die die wirtschaftliche Macht in strenge und
welse Zucht nehmen: die soziale Gerechtigkeit und die soziale Liebe! Darum missen die staat-
lichen und gesellschaftlichen Einrichtungen ganz und gar von dieser Gerechtigkeit durchwal-
tet sein;”

Baserend auf diessr Enzyklika fuhrt Hoffner (Christliche Gesdllschaftdehre Seite 84 f) aus, dass
sozide Liebe wichtig ist, um die Herzen zueinander zu fhren, aber nicht der Ersatz fir sozide Ge-
rechtigkeit sein kann:

"83 Soziale Gerechtigkeit und soziale Liebe

1. Gerechtigkeit und Liebe schlief3en einander nicht aus, sondern sichern erst inihrer Verbun-
denheit den Bestand und die Entfaltung der menschlichen Gesellschaft. "Beide sind Ausstrah-
lungen desselben Gottesgeistes, Programm und Segel der Wiirde des Menschengeistes. Beide
erganzen sich gegenseitig, wirken zusammen, beleben und stiitzen sich, reichen sich die Hand
auf dem Weg zu Eintracht und Frieden" (Pius Xll.). Das Recht hat etwas Hartes und Tren-
nendes an sich; es ist unabhangig von Gefiihl und Neigung. Mithin kann die Gerechtigkeit,
"so treu sie auch immer gelibt werde, ... nur den Streitstoff sozialer Konflikte aus der Welt
schaffen; die Herzen innerlich zu verbinden vermag sie nicht". Sozialer Friede und Zusam-
28



menarbeit unter den Menschen setzen "innere Gesinnungsverbundenheit” voraus, was nicht
heif3t, dal3 die Liebe ein Ersatz fur geschuldete, aber versagte Gerechtigkeit" sein kdnne (QA
137). Der Arbeiter hat es "nicht nétig, das als Almosen anzunehmen, was ihm nach der Ge-
rechtigkeit gebuhrt; noch kann man versuchen, sich von den schweren, durch die Gerechtig-
keit auferlegten Pflichten mit kieinen Gaben der Barmherzigkeit loszukaufen”

Letztlich bleibt immer die Frage, was denn Gerechtigkeit inhdtlich sai. Deckt Se jede Eigentumsord-
nung ab? Das kann nicht sein, songt kénnte es keine chrigtliche Gesdllschaftd ehre geben. Auch ande-
re haben sich dartiber Gedanken gemacht.

Der Rechtsphilosoph John Rawls hat 1971 ,,eine Theorie der Gerechtigkeit* entwickelt. Er erwar-
tet, dass Besitz und Einkommensunterscheide einschtig gemacht werden kénnen aus ihrer Bedeu-
tung fUr die Gesdllschaft. Grundsétzlich miisse weiterhin jedem der Zugang zu dlen Einkommens-
moglichkeiten offen sain. Eine wahrhaft gerechte Gesdllschaftsordnung wére nach Rawls eine sol-
che, der jedes Mitglied zustimmen konnte, auch wenn es Uber seine eigene Sdlung in dieser Ge-
sdIschaft noch nichts wiisste.

Gaudium et spes (Pastoralkongtitution 1965) versucht auch eine Antwort, wohl wissend, dass es eine
vollige Gerechtigkeit hier auf dieser Wdlt nicht geben wird, dass aber die gesdllschaftlichen Verhdt-
nisse auf mehr Gerechtigkeit immer Gberprift werden miissen.

" Abbau Ubergrofier sozal 6konomischer Unterschiede

66. Um den Erfordernissen von Gerechtigkeit und Billigkeit Genlige zu tun, miissen ernsthafte
Anstrengungen unternommen werden, um - unbeschadet der Rechte der menschlichen Person
und der besonderen Veranlagung jedes einzelnen Volkes - die Ubergrof3en und noch weiter
zunehmenden Ungleichheiten der wirtschaftlichen Lage und die damit Hand in Hand gehende
personliche und sozale Diskriminierung moglichst rasch abzubauen.”

1.2.1.3.4 Das Prinzip der Nachhaltigkeit

Heute miissen die Sozidprinzipien durch das Prinzip der Nachhaltigkeit ergénzt werden. Im Sozid-
und Wirtschaftwort der Kirchen wird dazu ausgefiihrt:

"3.3.5 Nachhaltigkeit

(122) Die Solidaritat bezieht sich nicht nur auf die gegenwartige Generation; sie schliefdt die
Verantwortung fir die kommenden Generationen ein. Die gegenwartige Generation darf
nicht auf Kosten der Kinder und Kindeskinder wirtschaften, die Ressourcen verbrauchen, die
Funktions- und Leistungsfahigkeit der Volkswirtschaft aushohlen, Schulden machen und die
Umwelt belasten. Auch die kinftigen Generationen haben das Recht, in einer intakten Um-
welt zu leben und deren Ressourcen in Anspruch zu nehmen. Diese Maxime versucht man
neuerdings mit dem Prinzip der Nachhaltigkeit und der Forderung nach einer nachhaltigen,
d. h. einer dauerhaften und zukunftsfahigen Entwicklung auszudr ticken.

(123) Die Zielperspektive der Nachhaltigkeit schliefdt vor allem die Verantwortung fur die
Schopfung ein. Im biblischen Denken ist diese Dimension der Verantwortung darin begrindet,
dald der Mensch Geschopf unter Mitgeschopfen ist (Gen/1. Mos 1-2; Ps 8; 104). Er ist in eine
Schicksalsgemeinschaft mit allen Geschopfen eingebunden. Es kommt ihm eine besondere
Verantwortung fur die Ubrige Schopfung zu. Er soll die Erde bebauen und bewahren
(Gen/1. Mos 2,15), d. h. sie kultivieren und zu einem bewohnbaren Lebensraum gestalten und
sie als solchen bewahren. Die besondere Sellung des Menschen begrindet kein Recht zu a-
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nem willkdrlichen und ausbeuterischen Umgang mit der nicht-menschlichen Schépfung. Viel-
mehr nimmt sie den Menschen in die Pflicht, als Sachwalter Gottes fir die geschopfliche Welt
einzustehen, ihr mit Ehrfurcht zu begegnen und schonend, haushélterisch und bewahrend mit
ihr umzugehen.

(124) In manchen biblischen Texten kommt zum Ausdruck, daf® Heil oder Unheil der Men-
schen und Frieden oder Unfrieden zwischen ihnen zugleich Harmonie oder Zerstérung, Frie-
den oder Unfrieden fUr Pflanzen und Tiere wie fur die gesamte Natur bedeuten. Darauf will
schon die Erzahlung von der Sntflut und von Gottes Bund mit Noah (Gen/ 1. Mos 6-9) wie die
prophetische Vision von einem messianischen Friedensreich (Jes 11,1-9) hindeuten. Nach
Paulus liegt die gesamte Schopfung in Wehen und harrt auf das Offenbarwerden der Freiheit
und Herrlichkeit der Kinder Gottes (Rom 8,20-22). Auch wenn solche biblischen Aussagen
kein kol ogisches Ethos im modernen Snn enthalten, so weisen sie doch auf eine umfassende
Vernetzung aller Wirklichkeitsbereiche hin. Eine menschliche Gesellschaft kann nur dann au-
kunftsfahig sein, wenn sie diesem 6kol ogi schen Gesamtzusammenhang Rechnung tré&gt.

(125) Die christliche Soziallehre muf3 kiinftig mehr als bisher das Bewul3tsein von der Vernet-
zung der sozialen, 6konomischen und 6kologischen Problematik wecken. Se muf3 den Grund-
gedanken der Bewahrung der Schopfung mit dem einer Weltgestaltung verbinden, welche der
Einbindung aller gesellschaftlichen Prozesse in das - allem menschlichen Tun vorgegebene -
umgreifende Netzwerk der Natur Rechnung tragt. Nur so kénnen die Menschen ihrer Verant-
wortung fur die nachfolgenden Generationen gerecht werden. Eben dies will der Leitbegriff
einer nachhaltigen, d. h. dauerhaft umweltgerechten Entwicklung zum Ausdruck bringen.”

1.3 Rerspektiven dieses Ansatzes und der andere Weg
der evangelischen Sozialethik

1.3.1 Perspektiven des naturrechtlichen Ansatzes

Das naturrechtliche Denken hat eine lange Tradition, das bisin die Antike zurlickreicht. In der Philo-
sophie des Mittddters wurde es intensiv weiterbetrieben. Im naturrechtlichen Denken der Rechtsphi-
losophen der Neuzeit ist es die Grundlage fur die Verknipfung der Menschenwiirde mit der Person
des Menschen. Der Mensch hat nicht deshalb eine Wirde, weil das Staatsoberhaupt ihm diese giht,
sondern well diesin seiner unveraul3erlichen Natur von Gott begriindet ist. Hier war auch die katholi-
sche Widergtandigkeit gegen die modernen Diktaturen mitbegrindet.

In der katholischen Sozidlehre hat es zur Entwicklung und Entfaltung der Begriffe der Personditét,
Solidaritdt und Subsdiaritét gefuhrt. Hinzu kam noch der Begriff der soziden Gerechtigkeit. Gerade
Subsdiarité und sozide Gerechtigkeit Snd eigene katholische Entwicklungen. Diese Grundprinzipien
sind aus der heutigen gesdlschaftlichen Diskussion nicht mehr wegzudenken. Da liegt die grole Be-
deutung dieses Denkens.

Eswar auch weiterhin in der Lage, sich philosophisch auszudriicken und damit Uber den Bereich der
gléubigen Chrigten hinaus verstlanden zu werden. Dies ist auch geschehen, wenn man sieht, wo Uber
die Verwirklichung der Grundprinzipien heute nachgedacht wird.

Die Grenzen bestehen vor dlem dem philosophischen Ansatz, der heute so nicht nachvollzogen wer-
den kann. Neuere Erkenntnisse z.B. auch in der Gehirnforschung stellen Fragen, wie es mit der F&-
higket der menschlichen Erkenntnis Uberhaupt bestdlt igt, wie unser Gehirn veréndernd mit dem
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Aulenmaterid umgeht. Die naturrechtliche Begriindung in der Sozidlehre fuhrte letztlich zur unan-
tastbaren Wirde des Menschen. Diese muss hre Gliltigkeit auch tber eine bestimmte Philosophie
und auch Rdigion hinaus haben und dlgemeingliltig sein, gleich wie se jewells begriindet wird, sonst
wird en gerechtes und friedvolles Zusammenleben der Menschen nicht moglich sein. Songt it die
Menschenwirde eine Theorie mit beschrankter Reichweite, die z.B. nur fir den christlich geprégten
Kulturraum gédlte. Das hat aber das Naturrecht nicht gewallt, Se woallte vidlmehr, dassihre Prinzipien
fur dle gelten. Darum gilt es welter zu ringen, die Vorgaben sind gut. Gleich von welchem Ansatz her
muss Menscherwtirde as Grundlage einer menschenwiirdigen und gerechten Gesellschaft dienen fur
dle Menschen aus dlen Rdigionen. Wir sind heute mehr denn je auf dem Weg zur Anerkennung der
Allgemeinguiltigkeit von Menschenwtrde, diesen Weg vorwarts zu treiben hat das naturrechtliche
Denken in der chrigtlichen Gesdlischaftd ehre wichtige Schritte gemacht.

1.3.2 Der andere Ansatz der evangelischen Kirche

Moderne evangdische Soziadethik fangt nach Auffassung vider Autoren mit der Erkl&rung von Bar-
men 1934 an, in dem sich die bekennende Kirche unter den Anspruch Jesu stdlt und jede Form des
Fuhrertums und der Gleichschaltung fir die Kirche ablehnt. Karl Barth hat diesen Text beainflusst.

" 1. These Johannes 14:6 6 Jesus spricht zu ihm: Ich bin der Weg und die Wahrheit und das
Leben; niemand kommt zum Vater denn durch mich.

Johannes 10:1 1. Wahrlich, wahrlich ich sage euch: Wer nicht zur Tir eingeht in den Schaf-
stall, sondern steigt anderswo hinein, der ist ein Dieb und ein Morder.

Johannes 10:9 9 Ich bin die Tur; so jemand durch mich eingeht, der wird selig werden und
wird ein- und ausgehen und Weide finden.

Jesus Christus, wie er unsin der Heiligen Schrift bezeugt wird, ist das eine Wort Gottes, das
wir zu horen, demwir im Leben und im Sterben zu vertrauen und zu gehorchen haben.

Wir verwerfen die falsche Lehre, als konne und misse die Kirche als Quelle ihrer Verkindi-
gung auf3er und neben diesem einen Worte Gottes auch noch andere Ereignisse und Méachte,
Gestalten und Wahrheiten als Gottes Offenbarung aner kennen.”

Damit werden auch sozidethische Aussagen ds Theologie betrachtet. Dazu gehdren aber auch die
Erkenntnisse anderer wissenschaftlicher Disziplinen. Nach dem Krieg wurde das Modell der soziden
Marktwirtschaft, vertreten. Hier Seht man die Ansdtze der von der Bibe geforderten Gerechtigkeit
am ehesten vertreten. In wichtigen Denkschriften wurde zu gesdlschaftlichen Fragen Stdlung ¢
nommen, zur Vertretbung und Versshnung und zu Fragen des Friedens. An diesen Texten arbeiten
Wissenschaftler mit. Eine Denkschrift beschéftigt Sich mit der Kompetenz der Kirche in gesellschaft-
lichen Fragen (Aufgaben und Grenzen kirchlicher AuRerungen zu gesdischaftlichen Fragen 1970).

"1. Warum soll und mul3 sich die Kirche zu politischen und gesellschaftlichen Fragen auf3ern?

10. Die Legitimation der Kirche, sich zu politischen und gesellschaftlichen Fragen zu &uf3ern,
beruht nach ihrem Selbstver standnis auf dem umfassenden Verkiindigungs- und Sendungsauf-
trag ihres Herrn. Recht verstanden, geht es nicht um einen kirchlichen »Anspruch«, sondern
um ein »Ansprechen« der Welt unter dem Anspruch Gottes und in Solidaritat mit den Aufga-
ben und Noten der Gesellschaft. Diese Solidaritét folgt aus dem Gebot der Christusnachfolge,
dem durch personliche Liebestatigkeit allein nicht Genlige getan wird. Dieses Ansprechen
wird je nach der existentiellen Bedeutung der anstehenden Fragen von unterschiedlicher Ges-
talt und unter schiedlichem Gewicht sein miissen und durfen":
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Dabe kann es durchaus auch zu einem ausdriicklichen und entschiedenen Nein kommen, wenn das
Bekenntnis as solches angefragt ist (Status confessionis). Aber dartiber hinaus gibt esin der konkre-
ten geschichtlichen Lage Situationen, die danach rufen gemeinsam auf die Suche nach einer Lésung
zu gehen, die dem versbhnenden Handeln Jesu gerecht wird. Dazu gehdrt aber auch, dass solche
Gedanken in verntinftiger Argumentation vermittelt werden.

Die Themen, die vor allem aus den Kirchen der 3. Welt tber den Okumenischen Rat der Kirchen
ins Gesprach kamen, gaben dann dem Begriff der soziden Gerechtigkeit immer mehr an Bedeutung.
In dem Mal¥e wie katholische Sozidlehre sdbst immer mehr Soziaverkiindigung wurde (Paul VI:
beruft sich Octogesmo adveniens 1971 deutlich auf die Botschaft des Evangdiums), wuchsen auch
diese Argumentationdinien zusammen. Daba wurden auch im wesentlichen der Sache nach die So-
zidprinzipien Ubernommen. Befreiungstheologische Gedanken haiten Einfluss auf die evangdische
Sozidethik, auch der Gedanke vom angebrochenen Gottesreich wird reflektiert. Heute konnen die
meisten AuRerungen gemeinsam sein. Dies kommt auch im Vorwort Wort des Rates der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz zur wirtschaftlichen und soziden
Lagein Deutschland "Fir eine Zukunft in Solidaritat und Gerechtigkeit" zum Ausdruck:

"Geleitet und ermutigt durch das christliche Verstéandnis vom Menschen, durch die biblische
Botschaft und die christliche Sozialethik wollen die Kirchen ihren Beitrag zu der notwendigen
Neuorientierung der Gesellschaft und Erneuerung der Sozialen Marktwirtschaft leisten. Ihr
Anliegen ist es, zu einer Verstandigung Uber die Grundlagen und Perspektiven einer men-
schenwurdigen, freien, gerechten und solidarischen Ordnung von Staat und Gesellschaft bei-
zutragen und dadurch eine gemeinsame Anstrengung fur eine Zukunft in Solidaritat und Ge-
rechtigkeit moglich zu machen.”
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1.4 Fragen zu Kapitel 1

1.4.1 Fragen zu 1.1 Der Solidarismus

1. Von welchen gesdllschaftspalitischen Theorien wollte Heinrich Pesch sich mit dem Solidarismus
absetzen?

2. Was versteht er unter der naturrechtlichen Begriindung?

3. Was bedeutet in seine Lehre "Solidaritat"?

4. Nennen Sie einen Problemkreis in dem heute Solidaritét gefordert ist?



1.4.2 Fragen zu 1.2 Prinzipien als Grundlage der christlichen
Gesellschaftdehre 1. Tell

1. Worauf |1&sst sch nach Nell-Breuning die Katholische Sozidlehre schreiben und was it da zu
schreiben?

2. Was bedeutet im Sinne dieser Lehre Ethik und welche Bedeutung spielt Theologie?

3. Welche Bedeutung haben nach dieser Lehre soziologische Erkenntnisse?

4. Wo s0liten Ihrer Meinung nach ethische Prinzipien im 6ffentlichen Leben eine Rolle spielen? Nen+
nen Se Beisuide



1.4.3 Fragen zu 1.2 Prinzipien als Grundlage der christlichen
Gesellschaftdehre 2. Tell

1. Erlautern Siedas Prinzip der Personditét?

2. Was bedeutet Subsidiaritét?

3. Wasig priméres und sekundéres Naturrecht?

4. Gibt es auch in der heutigen Gesdllschaft Diskussionen Uber die Gdtung von sttlichen Grundprin-
zipien? Nennen Se en Beispid!






2 VVon der politischen zur Befretungstheol ogie bis zur
Soziapastoral

2.0 HinfUhrung und Literatur

2.0.1 Frage zum Uberlegen
Was haben Religion und Palitik miteinander zu tun?
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2.0.2 Hinflhrung

Waéhrend die auf Rrinzipien gegriindete Sozidlehre von diesen her auf die Redlitét zugeht und diese
deutet, gehen die im 2. Kapitd dargestellten Anséize der Katholischen Sozialehre mehr von den
gesdIschaftlichen Verhdltnissen aus. Diese werden dargestdllt, im Lichte des jewelligen Ansaizes
andysert und entsprechende Handlungsansétze entwicket. Da wird in der Analyse z.B. hohe Ar-
beitdosgket festigesteIt. Arbeit aber ist ene Menschenwirde, ales muss dles getan werden, um den
Zugtand der hohen Arbeitdosigkeit abzubauen.

Die neuere politische Theologie wurde in Deutschland von dem Theologen Johann Baptist Metz (*
1928) entwickdt, der in Mingter lehrte und eine Fllle von Schilerinnen und Schillern hatte, unter
anderem Befreiungstheologen (u.a. Fernando Cadtillo, El Problema de la Praxisen laTeologiadela
Liberacion. Mingter 1976. Alberto de Boni, Kirche auf neuen Wegen - Reformbestrebungen der
braslianischen Kirche und ihre gesdlschaftlichen Implikationen. Diss. Mingter der bel ihm promo-
vierten. Metz will mit seiner Theologie en Zeichen gegen die Privatisierungstendenzen der Theologie
Setzen, es geht aso nicht nur um das Hell des Einzelnen, sondern um die ganze GesdlIschaft. Er ver-
seht seine Theologie positiv ds Versuch: "...die eschatol ogische Botschaft unter den Bedingun-
gen unserer gegenwartigen Gesellschaft zu formulieren." (J.B. Metz, Zum Begriff der neuen
politischen Theologie Seite 9)"

Die Befraungstheologie ist in Siidamerika entstanden. Sie geht von der extremen Armutssituation der
Menschen dort aus und will se vor dlem mit Hilfe des Durchdenkens ihrer Situation anhand von
biblischen Texten zu befreiendem Handeln aus dieser Situation befahigen. Wesentlicher theologischer
Ansaz ig die "Option "fir die Armen” mit dem die Armen eine Prioritét im Denken und Handeln der
Kirche erhdten sollen. Die Sozidpastord wurde in Lateinamerika entwickelt. Die gesdllschaftlichen
Verhdtnisse snd Ausgangspunkt kirchlichen Arbeitens. Sozidpastora geht auch von der Erfahrung
aus, dass Anderungen fur die Verbesserung der Situation fir die Armen von alen mitgetragen wer-
den missen. Alle - Arme wie Reiche — miissen fir den Einsatz fir gerechtere gesdllschaftliche Ver-
hadtnisse maotiviert werden. Kirche ist prinzipiell Kirche fir andere. In der deutschen Theologie wird
dies vor dlem von Hermann Steinkamp (*1938, Iehrt in Minster) weiter ertwickelt.

"Sozialpastoral ist das Bemiihen, die Option fir die Armen in allen Bereichen des pastoralen
Handelns zur Geltung zu bringen.

Sozialpastoral ist nicht nur eine Anleitung/Anregung zum wohltatigen Tun der einzelnen
Christen, der christlichen Gemeinschaften und der Gemeinden. Es geht ihr im Kern um eine
lebendige Praxis der Solidaritat mit den Armen aus Glauben und gelebter Liebe in den Ge-
meinden und kirchlichen Einrichtungen des Bistums. Solidarische und diakonische Liebe ist
effektiv(e) Verkindigung des Evangeliums und wirksam fur das ganzheitliche Heil der Men-
schen".

Sehe: < http://www.kath.de/bistumy/limburg/themen/sozia pastora/sozid pagtord .htm >

Vorarbet fur dieses Denken von der Gesdlschaft her hat das Zweite Vatikanische Konzil vor dlem
in seiner Pastorakondtitution "Gaudium et spes’ (Freude und Hoffnung) geeistet, die vom Konzil
1965 beschlossen wurde.

"2. Vatikanisches Konzl

Die pastorale Konstitution Uber die Kirche in der Welt von heute - Gaudium et spes

Vorwort
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Die engste Verbundenheit der Kirche mit der ganzen Menschheitsfamilie

1. Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der Armen
und Bedrangten aller Art, sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Jinger
Christi. Und es gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht in ihren Herzen seinen Wider hall
fande. Ist doch ihre eigene Gemeinschaft aus Menschen gebildet, die, in Christus geeint, vom
Heiligen Geist auf ihrer Pilgerschaft zum Reich des Vaters geleitet werden und eine Heilsbot-
schaft empfangen haben, die allen auszurichten ist. Darum erfahrt diese Gemeinschaft sich
mit der Menschheit und ihrer Geschichte wirklich engstens ver bunden.

Wen das Konzl hier anspricht

2. Daher wendet sich das Zweite Vatikanische Konzl nach einer tieferen Klarung des Ge-
heimnisses der Kirche ohne Zaudern nicht mehr blof3 an die Kinder der Kirche und an alle, die
Christi Namen anrufen, sondern an alle Menschen schlechthin in der Absicht, allen darzule-
gen, wie es Gegenwart und Wirken der Kirche in der Welt von heute versteht. Vor seinen Au-
gen steht also die Welt der Menschen, das heildt die ganze Menschheitsfamilie mit der Ge-
samtheit der Wirklichkeiten, in denen sie lebt; die Welt, der Schauplatz der Geschichte der
Menschheit, von ihren Unternehmungen, Niederlagen und Segen gepragt; die Welt, die nach
dem Glauben der Christen durch die Liebe des Schopfers begrindet ist und erhalten wird; die
unter die Knechtschaft der Sinde geraten, von Christus aber, dem Gekreuzigten und Aufer-
standenen, durch Brechung der Herrschaft des Bosen befreit wurde; bestimmt, umgestaltet zu
werden nach Gottes Hellsratschluf? und zur Vollendung zu kommen."

In diesem Text wird ein neuer Weltbezug der Kirche deutlich. Se ist mit den Menschen unterwegs.
Ihre Sorgen und Freuden sind auch die der Kirche. Sie ist das wirksame Zeichen des Heiles fir die
Menschheit. In dieser Welt Ieben und wirken die Christen. Sie deuten die Zeichen der Zeit im Sinne
der Hellsbotschaft Gottes fur dle Menschen. Se setzen sch fir Verénderung im Sinne dieser Bot-
schaft ein. Dieses Denken wird in der politischen Theologie, der Befreiungstheologie und der Sozial-
pastord auf je eigene Weise entfaltet und weitergefUhrt.

Diese Pastord orientiert sich auch an der Dogmatischen Kongtitution tber die Kirche (L.G. Nr. 8)
des Zweiten Vatikanischen Konzils, dass die Verkiindigung der frohen Botschaft an die Armen und
die Heilung der Bedrangten ds Lethild fir das pastorde Handeln der Kirche bezeichnet.

2.0.3 Literatur und Internet

Literatur
Juan Carlos Scanone, Weisheit und Befreiung, Volkstheologie in Lateinamerika, Diisseldorf 1992
JB. Metz, Zum Begriff der neuen palitischen Theologie 1967-1997, Mainz 1997

Jirgen Moltmann, Gott im Projekt der modernen Welt, Beitrage zur dffentlichen Relevanz der Theo-
logie, Giiterdoh 1997

H. Steinkamp, Soziapastord, Frelburg 1991
Internet

Eine Ubersicht (iber die Arbeit von Metz und tiber ein Projekt politische Theologie steht unter
< http:/AMmwwfb02.uni- muenster.de/fb02/fundtheo/palitische_theologiehtm >

Einer der bedeutendsten Theologen der Befreiungstheologie ist Paolo Freire



< http://homezt-online.de/lhome/ol.pfk/FreireTheol ogie.htm >

Der Arbeitskreis Sozidpastord im Bistum Limburg stellt sich vor.
< http:/Amww.kath.de/bistunvlimburg/themen/sozid pastoral/sozid pastord .htm >

Zu Jirgen Moltmann
< http:/Mmww.evika.delextern/ez/archiv/profile_12.html

2.1 Neue politische Theologie

2.1.1 Zugange zur politischen Theologie

Es gibt einen ersten Zugang zur politischen Theologie, der liegt in der Antike. Letztlich besiert das
ganze Gemeinwesen auf dem Willen der Gotter. Er war mal3gebend. Deshalb hatten Priester und
Tempe hohe staatspolitische Bedeutung. Bei der antiken Philosophie der Stoaist politische Theolo-
gie die Sanktionierung des Primates der Politik. Die Stoa war eine philosophische Richtung, die das
ganz Universum in einem in Gott begriindeten Naturgesetz verankert sah. Auch die politischen Auto-
ritéten sind bel Gott festgemacht. Die Stoa hatte Einfluss von 300 vor Christus bis weit in die r6-
misch-kaiserliche Zeit hinein. Der Kaiser vertrat den Willen des ewigen Naturgesetzes. Bei Augusti-
nus haben wir dhnliche Anklange in seinem Werk vom "Gottesstaat”, auch im christlichen Ostrom
wurde dhnlich argumentiert. Dies dles it aber eigentlich keine Theologie, sondern Staatswissen+
schaft.

Ahnlich wird im idamischen Bereich der Koran in die Scharia ausgelegt, ein Gesetz das fir dle Le-
bensbereiche gilt und unabdingbar gliltig ist, es gilt aber in idamischen Staaten nur noch voll in Saudi-
Arabien und ehemds bel den Tadiban in Afghanigtan, Uberhaupt nicht mehr in der Tirke. In den
meisten idamischen Landern gilt es nur noch in Tellbereichen, so im Ehe- und Familienrecht. In der
streng verstandenen Scharia it recht unmittelbarer Audfluss der Religion, das it extreme palitische
Theologie ds zumeist undemokratische Staastsherrschaft, die von vorneherein Frauen ausschlield.
Dabel gibt es durchaus im Idam Tendenzen, dies anders zu verstehen. Mit diesen vor dlem gilt es
den Diaog zu suchen.

Ahnlich begriindete Carl Schmitt (1888-1985) saine politische Theologie auf dem aufklarungsfeindli-
chen Gedankengut der franzdsischen Traditionaisten.

" Schliefdlich wirkt sie in den aufklarungs- und demokratiekritischen Positionen des franzosi-
schen Traditionalismus und auch in der restaurativen Idee eines ,, christlichen Staates’ in der
politischen Romantik nach, so daf3 in diesem Jahrhundert C. Schmitt unter Berufung auf diese
Traditionen seine ,, politische Theologie" (erstmals 1922) vortragen, seine Gegnerschaft zur
Weimarer Republik wie Uberhaupt zur parlamentarischen Demokratie und seine Favorisie-
rung eines neoabsolutistischen, strikt dezisionistischen Staatsgedankens (bis hin zum Fihrer-
staatsgedanken) begriinden konnte. ,, Theologisch” ist Schmitts pTh, die in Zeiten verscharfter
Ungewil3heit wieder Aufmerksamkeit gewinnt, allenfalls insofern, als sie alle staatsrechtlichen
Begriffe als sakularisierte  theologische  verstand.(  imprimatur-Webredaktion )
< http:/mwwfb02.uni-muenster.de/fb02/fundtheo/pth.htm >

Schmitt hat — auch mit sainem Antisemitismus — fUr viele der nationa sozidistischen Ideologie zugear-
beitet. Seine Theorie ist keine Theologie sondern eine fundamentaistische Politologie.

Fundamentdigtisches Rdigions- und Politikversandnis, das dann zumest identisch ist, liegen in

rechtsradikalen amerikanischen Sekten und z.B. auch in der Moonsekte vor. Auch die Elkaida-
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Bewegung (Osama bin Laden) beruht auf einer solchen Interpretation des Idam, die aber dort eher
im Koran begrindet it und mehr as eine extreme Audegung des Koran zu verstehen ist. Was bel
Chrigten der palitische Fundamentdismus ist, das ist beim Idam der politische Idamismus. Beide
lehnen jede Form des aufgeklarten Lesens ihrer Texte ab und legen dles unmittelbar auf unsere Zeit
aus. Anders die neue politische Theologie

2.1.2 Die neue politische Theologie nach J. B. Metz

Von diesen Ansdtzen ist zu unterscheiden der ausschlieldich theol ogische Gebrauch des Wortes poli-
tische Theologie. Metz nennt um Verwechd ungen zu vermeiden seine Theologie und andoge Ansédize
"neue palitische Theologie'. Es handdt sch hier um eine "Theologie der Wdt". Fir ihn it dies eine
fundamentale Theologie, die alen anderen Theologien vorangeht. Zuerst wollte er damit erreichen,
dass die Rede von Gott (= Theologie; theos = Gott, logos = Wort) privatisert wird. Religion ist nicht
"Privatsache”’ und die Kirche ist kein "Servicebetrieh" neben anderen. Es geht nicht nur um das See-
lenhell des Einzelnen, sondern um das in Jesus gegenwartig gewordene Reich Gottes mit seinen
Heilsvisionen firr ale. Theologie ist keine Privatverangtaltung sondern gehdrt in die Offentlichkeit der
Gesdllschaft.

"Dieses Verstandnis der politischen Theologie gewann von Anfang an 6kumenische Relevanz.
So verband J. Moltmann seine ,, Theologie der Hoffnung" mit ihren Intentionen und D. Solle
formulierteihre Kritik der Existential hermeneutik Bultmanns als,, politische Theologie". Un-
verkennbar ist fur den ékumenischen Hintergrund dieser politischen Theologie der Einflu3 D.
Bonhoeffers und des kirchen- und gesellschaftskritisch interpretierten S Kierkegaard..."
(imprimeatur-Webredaktion )

< http:/mwwfb02.uni-muenster.de/fb02/fundtheo/pth.htm >

Die Ausgangdrage it die Leidensgeschichte der Menschheit. Sie gipfdt auf in dem zum schreckli-
chen Symbol des Vdlkermordes gewordenen Auschwitz. Hier entsteht nicht nur bel frommen Juden
die Frage, wo Gott in diesem Leid war. Steht er absats, ist er ds der dlméchtige und absolut voll-
kommene Uberhaupt leidensfahig. Die Antwort Gottes ist sein Sohn am Kreuz, dort erwelst er sein
Mitleid. Das hell¥: In Auschwitz war er bel den Ermordeten in der Gaskammer. Dieser Gott macht
aber auch deutlich, dass er die Menschen im Led nicht untergehen |8sst. Das zeigt er in der Aufer-
stehung seines Sohnes.

Daraus wird deutlich, dass ich Goitt nicht verehren kann mit dem Ruicken zu Auschwitz. ES zuerst um
die Leidenserfahrung des anderen. Die miissen wir mittragen. Hier missen wir aber auch Rechen
schaft der Hoffnung geben, die in uns ist (1 Petr. 3.15). Dass geschient am besten durch unseren
Einsatz gegen Leiden Ungerechtigkeit, Unfretheit und Unfrieden. Wir hoffen darauf, dass dasin Jesus
gekommene Reich Gottes sch einmal vollenden wird. Dafir Sind wir aktive Zeugen.

Dies bedarf auch einer neuen Kirche. Se muss eine Ingtitution der "Freiheit des Glaubens' sain, eine
dffentliche Tradentin (Uberliferin) einer "gefahrlichen Erinnerung” an Tod und Auferstehung Jesu und
seiner Botschaft vom gekommenen Reich und der Vollendung der Gerechtigkeit Gottes.

Diese Kirche muss zu einer Kirche des Volkes werden. Das Volk salbst muss diese Erinnerung le-
ben, in Gruppen und kleinen Gemeinschaften deutlich machen, dass se sich dem jeweils konkreten
Unrecht nicht beugen. Die Kirche muss von ener Servicekirche zu einer basiskirchlichen "Kirche des
Volkes' werden.

"Se wird keine eurozentrierte Kirche' mehr sain konnen. Die Kirche hat nicht nur eine Dritte
Welt, sondern sie ist bereits und wird zunehmend immer starker eine DritteWdt-Kirche."
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(J.B. Metz, Zum Begriff der neuen palitischen Theologie, Mainz 1997 Seite 165f)

Die Zerrissenheit der Welt ist auch eine theologische Aufgabe. " Verhaltnisse, die dem Evangelium
direkt widersprechen —wie Ausbeutung, Unterdrickung, Verelendung, Folter und Rassismus -
, Sind Herausforderungen an die Theologie und verlangen die Formulierung des Glaubens in
Kategorien der Solidaritat, des Widerspruchs und der Veranderung”. (Quelle wie oben J. B.
Metz Seite 166)

In der Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik in Wirzburg (1971-1975) ssammt der Grundtext
zum Beschluss "Unsere Hoffnung" von Metz. Dieser Beschluss ist gewissermalien zur theologischen
Grundlage der weiteren 17 Synodenbeschliisse geworden. Ein Textabschnitt aus dem Teil 1V Sen+
dungen fir die Gesamtkirche und die GesamtgesdlIschaft soll hier zitiert werden. Gerade hier hat die
Kirche in Deutschland auch in den letzten Jahren vid getan. Ich denke nur daran, dass die Sternsin-
geraktion inzwischen die grofde Kinderhilfsaktion auf der Wdlt ist. Hier wachst Kirche des Volkes.

"3. FUR DIE TISCHGEMEINSCHAFT MIT DEN ARMEN KIRCHEN

Wir sind offensichtlich die Kirche eines vergleichsweise reichen und wirtschaftlich machtigen
Landes. Deshalb wollen und missen wir uns zu einer besonderen gesamtkirchlichen Verpflich-
tung und Sendung im Blick auf die Kirchen der Dritten Welt bekennen. Auch diese Verpflich-
tung hat zutiefst theologische und kirchliche Wurzeln, und sie entspringt nicht nur dem Diktat
eines sozialen oder politischen Programms. Schlief3lich schulden wir der Welt und uns selbst
das lebendige Bild des neuen Gottesvolkes, zusammengefihrt in der grofRen Tischgemein-
schaft des Herrn. Daher geht es nicht nur darum, aus dem UberfluR etwas abzugeben, son-
dern auf berechtigte eigene Wiinsche und Vorhaben zu verzichten. Wir dirfen im Dienste an
der einen Kirche nicht zulassen, daf? das kirchliche Leben in der westlichen Welt immer mehr
den Anschein einer Religion des Wohlstandes und der Sattheit erweckt, und daf? es in anderen
Teilen der Welt wie eine Volksreligion der Ungliicklichen wirkt, deren Brotlosigkeit sie buch-
stablich von unserer eucharistischen Tischgemeinschaft ausschlieft. Denn sonst steht vor den
Augen der Welt das Argernis einer Kirche, die in sich Ungliickliche und Zuschauer des Un-
gltcks, viele Leidende und viele Pilatusse vereint und dieses Ganze die eine Tischgemeinschaft
der Glaubigen, das eine neue Volk Gottes nennt. Die eine Weltkirche darf schliefdlich nicht in
sich selbst noch einmal die sozialen Gegensatze unserer Welt einfach widerspiegeln. Se leistet
sonst nur gedankenlos jenen Vorschub, die Religion und Kirche sowieso nur als Uberhéhung,
bestehender gesellschaftlicher Verhaltnisse interpretieren.

Hier mussen gerade wir in unserem Land handeln und helfen und teilen — aus dem Bewul3sein
heraus, ein gemeinsames Volk Gottes zu sein, das zum Subjekt einer neuen verheil3ungsvollen
Geschichte berufen wurde, und teilzuhaben an der einen Tischgemeinschaft des Herrn als dem
grofen Sakrament dieser neuen Geschichte. Die Kosten, die uns daftir abverlangt werden,

sind nicht ein nachtragliches Almosen, sie sind eigentlich die Unkosten unserer Katholiztét,
die Unkosten unseres Volk-Gottes-Seins, der Preis unserer Orthodoxie." (Gemeinsame Synode
der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland, Freiburg 1976, 109 1)

Worum es Metz geht kommt im Abschluss einer personlichen Betrachtung Uber seine Lebersge-
schichte mit Gott und der Theologie zum Ausdruck. Sie beginnt mit der schrecklichen Leiderfahrung
die er ds 16jahriger Soldat gegen Ende des 2. Wdltkrieges machte und endet mit folgenden Sétzen:

"Ich breche hier ab. Als roter Faden dieses biographischen Wegs mag die memoria passionis
gelten, das Eingedenken fremden Leids als Basiskategorie christlicher Gottesrede, also die
unter den Sgnaturen der Zeit erneut aufgenommene und gesellschaftskritisch dramatisierte
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Theodizeefrage (Verfasser: Frage ob es angesichts des Leids Uberhaupt Gott und wenn jawie ge-
ben kann), eine Frage Ubrigens, die fir mich durch die christliche Erldsungsbotschaft nicht
einfach dtillgestellt und erledigt ist. Es bleibt in allem ein lauter oder auch lautloser Schrei.
Das hat mich zB. kirZich dazu veranlal3, Jirgen Habermas freundschaftlich zu fragen, ob es
denn so ausgemacht sei, dal’ der Ursinn der menschlichen Sprache die Verstandigung sei und
nicht vielleicht doch der Schrei. Es gibt fir mich Rickfragen an Gott, an den Gott Abrahams,
Isaaks und Jakobs, an den Gott Jesu, Rickfragen, fur die ich zwar eine Sorache habe, aber
keine Antworten. Und so habe ich sie mir als Gebet zu eigen gemacht: Warum, Gott, das Leid,
warum die Schuld? Warum hast Du (um hier eine Formulierung von Eberhard Jingel aufau-
nehmen) nicht VVorsorge getroffen gegentiber dem Bosen?" (J. B. Metz, Saite 210f)

Metz hat eine Theologie verlassen, die letztlich nur ein Systern von Gedanken und zugleich weltlosist.
Seine Theologie it politisch, im Sinne von menschen und weltbezogen, besonders unter der Rick-
scht der Leiderfahrung. Sein Gott schwebt nicht transzendent und unberthrbar Uber allem, sondern
it mystisch, das heil mitten im Leben, besonders auch im Led, efahrbar. Diese Erfahrung wird
dann im Glauben zu ener Hoffnung auf Leben wider dle Hoffnung. Von dieser Hoffnung Zeugnis zu
geben, in Wort aber vor dlem auch im Handeln, das erwachst aus dieser neuen politischen Theolo-
gie. Die Kirche braucht diese mystischen Erfahrungen, die vor dlem in einer bassgemeindlichen
Volk-Gottes-Kirche moglich sind. Inihr geht es zuerst nicht um das System, sondern um das erfah
rene und im Glauben reflektierte Leben.

Metz ist Fundamentatheologe, nicht praktischer Theologe der auf kirchliches Handeln orientiert i<t
Er macht aber aler Theologie deutlich, dass Theologie eine praxisorientierte Wissenschaft ist, die
sch einsetzt, dass Leid gemindert und Hoffnung geweckt wird. Sein Einfluss wird in den verschie-
densten Theologiebereichen deutlich, besonders in der feministischen aber auch in der Befraungs-
theologe.

2.1.3 Das Konzept einer offentlichen Theologie nach Jirgen
Moltmann

Am Anfang der Theologie von Jirgen Moltmann stehen auch die grausamen Erfahrungen des 2.
Wdtkrieges:

"Am Anfang standen die Schreckensbilder, in denen die Trdume einer ganzen Generation ver-
brannten. Ende Juli 1943 wurde Hamburg im Feuersturm vernichtet. Jirgen Moltmann war
Luftwaffenhelfer in der Innenstadt. Die Bombe zerrif3 den Schulfreund neben ihm, verschonte
ihn. "In dieser Nacht habe ich zum ersten Mal nach Gott geschrien: Wo bist du? Woflr binich
am Leben und nicht auch tot wie die anderen?" Fir den 17jahrigen zerbrach der naive Idea-
lismus seines Elternhauses. Wahrend der dreijahrigen Kriegsgefangenschaft suchte er Ant-
wort, zuerst in den Klagepsalmen, dann im Markusevangelium. "Als ich an den Todesschrei
Jesu kam, wuldte ich: Da ist dein gottlicher Bruder und Erldser, der dich in deiner Gottverlas-
senheit versteht." (< http://mwww.evika.de/extern/ez/archiv/profile_12.html > Ez-Archiv online, Au-
tor: Hagen Faust)

Fur Jirgen Moltmann muss sich christliche Theologie eéinmischen. Wer sich an der Person, der Ge-
schichte und dem Handeln Jesu Chridti orientiert, muss aufgrund der Hoffnung, die sch aus der
Reich-Gottes-Botschaft ergibt, politisch und partelich sain.

Theologie muss deshalb dffentlich sain. Das bedeutet:



Semuss ds politische Theologie fir die Freiheit und Befreiung der Menschen dreiten.

Fur se ig Solidaritét gefordert gegen den menschenverachtenden Egoismus, der sich breit
macht.

Gegen dler Trends der schrankenlosen Mérkte und der Globdiserung dreitet Se mit den
Méchtigen um die Wirde des Menschen, der Natur und der nachfolgenden Generationen.

Die Kirche muss die Solidaritdt mit Erniedrigten und Geschlagenen suchen. Das macht Moltmannin
seiner Kreuzestheologie deutlich. Nach der Seite der Eschatologie (Erwartung des Kommenden) der
Auferstenung des gekreuzigten Christus muss auch die andere Seite betont werden: das Kreuz dieses
Aufergtandenen. In einer eher am Wohlstand orientierten Kultur kann dies leicht vergessen gehen.
Vidle Menschen werden fir das Leiden anderer blind. Anderen hat die Erinnerung an die Anwesen-
heit Gottes im Gekreuzigten die Augen gedffnet. Wenn Kirchen dies versanden haben, dann dirfen
se nicht mehr die Allianzen mit den Mé&chtigen sondern die Solidaritdt mit den Erniedrigten suchen,
mit denen die in Fingternis und Todesschatten, im Schatten des Kreuzes leben.

In der Theologie der Hoffnung (1964) sah Moltmann das Ganze der Theologe in einem Brennpunk.
"Die Frage nach der Hellsbedeutung des Gekreuzigten fir uns war genug diskutiert. Darum
drehte er die Frage um: Was bedeutet das Kreuz Christi fur Gott? Schweigt ein apathischer
Gott im Himmel ungertihrt zu Leiden und Tod seines Kindes auf Golgatha, wie es die alte me-
taphysische Annahme der |eidenschaftslosen Erhabenheit, die einen Gottes auszeichnen mis-
se, behauptete? Oder erleidet Gott selbst diese Schmerzen und diesen Tod?"
(< http:/Mmww.evika.delextern/ez/archivi/profile_12.html > Ez- Archiv online, Autor: Hagen Faust)

Well Gott die Liebe igt, deshdb ist er auch leidensfahig. Der Kreuzestod Jesu wird zur Offenbarung
der Leiden Gottes fur uns. Wahrend sait Luther die personliche Saite der Rechtfertigung betont wur-
de wird fir den modernen Protestantismus die Solidaritét mit den leidenden und Unterdriickten as
die sozide Saite der Rechtfertigung immer bedeutsamer. Es geht um das "Hungern und Dirsten nach
Gerechtigkeit” in dieser Welt.

2.1.4 Mystik und Widerstand — Gedanken zu Dorothee Solle

Wer von politischer Theologie spricht, der muss zugleich auch von Dorothee Solle (*1929 in Kéln)
sorechen. Dies wird in einem Gedicht zum Pfingstfest deutlich: Kontexte zu den Schriftlesungen
(Pfingstsonntag, Lesgahr A, 26. Ma 1996, Zusammengestellt von P. Alois Kraxner und P. Hans
Hditter, CD)

"Ich glaube an den Geist
Dorothe Sdlle

Ich glaube an den Geist,

der mit Jesusin die Welt gekommen ist,

an die Gemeinschaft aller VVolker

und unsere Verantwortung fur das,

was aus unsere Erde wird:

ein Tal voll Jammer, Hunger und Gewalt
oder die Stadt Gottes.

Ich glaube an den gerechten Frieden,

der herstellbar ist,

an die Moglichkeit eines sinnvollen Lebens
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fur alle Menschen,
an die Zukunft dieser Welt Gottes."

Dorothee Solle wurde von der feminigtischen und auch von der Befreiungstheologie beanflusst. In
ihren Werken vertritt Se einen politisch am Humanismus orientierten Standpunkt. Den 1969 in Kéln
gegrindeten kirchenkritischen Arbeitskreis ,, Politisches Nachtgebet” hat sie entscheidend mitgestal-
tet. Kontrovers aufgenommen wurde vor dlem ihre "Ein Kapitel Theologie nach dem ,, Tode Got-
tes*, das 1965 erschien. 1999 schrieb sie das Buch 'Mystik und Widerstand" "Du stilles Ge-
schrei” Grof3e Gestaten der Mystik von Maria und Martha bis Dom Helder Camara werden vorge-
gellt. Oder Dorothy Day, die faszinierende Griinderin des "Catholic worker", die schon 19jdhrig
1917 wegen der Beteiligung an einer Demondration vor dem Weil3en Haus in den USA ins Gefang-
nis musste. Nach ihrer Taufe mit 30 Jahren lebte Se nur noch arm fir die Armen. Mystik fuhrt zu
einem befreiten Leben. Mystik ist nur unter Einbeziehung der soziden Redlitdten und im Widerstand
gegen diese maglich. Mydtik ist das antiautoritére Element in jeder Religion.

Andere, wie Roger Schiitz von Taize, haben von Kontemplation und Kampf gesprochen. Wer in
Gott verankert ist, der ist auch fahig zum Widerstand gegen Unrechtsverhdtnisse, gerade Menschen
wie Nikolaus Grof3 haben dies gezeigt.

Dorothee Stlle sdbst it ein Beispid fur Mystik und Widerstand, am deutlichsten wird das im Ge-
dicht oben, denn Seist immer auch Poetin gewesen.

2.1.5 Feministische Theologie

2.1.5.0 Literatur und Internet

Literatur

Frauenforschungsprojekt zur Geschichte der Theologinnen, Neukirchen/Vlyn, 1994

Halkes, Catharina, Gott hat nicht nur starke Sohne, GTB 1985

Meyer-Wilmes, Hedwig, Zwischen lilaund lavendd, Regensburg, 1996

Moltmann-Wendd, Elisabeth, Menschenrechte fur die Frau / Frauenbefreiung, M iinchen, 1978
Schottroff, Luise, Lydias ungeduldige Schwestern, Giterdoh, 1994

Schiisder-Forenza, Elisabeth, Zu ihrem Gedéchtnis, Minchen / Mainz, 1988

Schlangenbrut, Streitschrift fir feministisch und religios interesserte Frauen, unverschamt |ebendig —
|ateinamerikanische Befreiungstheologie, Nr. 75, 11/2001

Zu wirtschaftlichen Fragen wird auf folgende Verdffentlichungen hingewiesen:
Beverly Wildung, Harrison, Die neue Ethik der Frauen. Stuttgart 1991

Feminigtische Plattform Wirtschaftsethik. Evangelische Akademie Iserlohn. Tagungsprotokolle 97,6.
Iserlohn 1997
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zur feminidischen Theologie
Internet:
< http:/Mmwwfb02.uni- muenster.de/flb02/femtheo/bi bli ographi e'theol ogie/'systematische. html >

Ein Internetartikel der Evangelische Zeitung-online EZ " Feminisische Theologie”
< http:/Mmww.evika.de/extern/ez/archiv/profile_14.html >

Frauen in der Amtskirche
< http://Mmwww.antjeschrupp.deffrauen_in_der_amtskirche.ntm >

Frauen und orthodoxes Judentum
< http://www.antjeschrupp.de/chana_safrai.htm >

Gossmann, Elisabeth
< http://Mmww.antjeschrupp.de/goessmann.htm >

Halkes, Catharing, (niederléndisch)
< http:/Mmww.kun.nl/cvw/hakesprijs.html >

Hundert Jahre Woman's Bible - (1895-1995)
< http://www.antjeschrupp.de/womens_bible.htm >

Schlangenbrut, Streitschrift fur feministisch und religios interessierte frauen
< http:/Mmww.schlangenbrut.de >

Schiisder-Fiorenza, Elisabeth
< http://mww.antjeschrupp.de/schuesser_fiorenzahtm>

SEWA Frauensdbsthilfeorgansition
< http:/mww.sewaorg/ >

Zur Geschichte einer weiblichen Theologietradition
< http:/Amww.antjeschrupp.de/theol oginnengeschichte htm >

2.1.5.1 Eine internationale Bewegung

Das Thema der Feministischen Theologie gehtrt hierher, da es sch um ene politische Theologie
auch im Sinne der Befreiungstheologie handdt. Sie gehdrt gesdllschaftlich in den Bereich der Emanzi-
pation der Frauen. Im Grunde hat Se zwe Zidrichtungen: Die Rolle der Frauen in Kirche und Gesdll-
schaft zu starken.

Die feminigtische Theologie ist eine 6kumenische Bewegung, die im Zusammenhang mit der Frauen-
bewegung insgesamt in den 60er Jahren in den USA ihren entscheldenden Anfang nehm. Auch vor-
her hatte es schon vereinzet solche Uberlegungen gegeben. Der feministischen Theologie geht es
nicht darum, die Unterdriickung der Frauen nur zu andyseren, sondern se auch zu verdndern. Des-
halb setzten sich in den USA Frauen kritisch mit der Situation von Frauen in der theologischen Lehre,
in der Kirche und in der Gesdllschaft auseinander. In dlen Bereichen waren die Verhdltnisse eindeu
tig: Das Sagen hatten die Manner.

Elissbeth Mdtmann-Wendd brachte die Gedanken der Frauenbewegung aus den USA nach
Deutschland. Im Gegensatz zu den USA konnte sch diese Theologie weniger in Lehrstiihlen an
Theologischen Fakultédten durchsetzen. Sie hat mehr ihren Platz in kirchlichen Akademien, in der
katholischen und evangelischen Frauenarbeit und be Katholikent und Kirchentagen. Immerhin ist
aber die Zahl welblichere Lehrstuhlinhaberinnen in der Theologie inggesamt im Steigen begriffen. Fur
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eine faktische Glechberechtigung auch hier satzt Sch die feministische Theologie ein, denn Seist der
berechtigten Auffassung, dass dies auch Einfluss auf die Inhdte der Theologie hat.

Wie notwendig das war zeigt das Beispid von Elisabeth Gossmann (*1928). Elisabeth Gossmann
war eine der ersen katholischen Theologinnen, die in Deutschland habilitierten. Aber eine Professur
bekam die Kirchengeschichtlerin und Mitteldter-Expertin hier zu Lande nicht, sondern musste nach
Japan gehen. Ihr grol3es Verdiendt ist vor alem, ate Schriften von Frauen aufzuspiiren und der For-
schung zuganglich zu machen

< http://Aww.antjeschrupp.de/goessmann.htm > (hr2 24. 9. 2000)

Feminigische Theologie setzt bel der Bibdaudegung ein. Unabhangig davon, dass die Bibd in einer
eher ménnerorientierten Gesdllschaft entstanden i, gilt es die Frauengestalten herauszuarbeiten und
verborgene Zusammenhange deutlich zu machen, die in der ménnerorientierten Exegese bisher eher
Ubersehen wurden.

Elisabeth Schiisder-Fiorenza hat den methodischen Ansatz der Hermeneutik (Schllissd zum Verste-
hen von Texten) in vier Schritten entwickdt. Wie kann die géttliche Botschaft in einem Text richtig
verstanden werden.

"Elisabeth Schussler-Fiorenza (*1938), katholische Neutestamentlerin, lebt seit Jahrzehnten
in den USA. Bekannt wurde sie vor allem durch ihr Buch "In Memory of her” ("Zu ihrem Ge-
dachtnis'). Se hat die feministische Theologie, gerade auch in Deutschland, gepragt wie
kaum eine andere. (< http://www.antjeschrupp.de/schuesder_fiorenzahtm>" hr2 10.12.2000)

Im 1. Schritt muss dem Verdacht nachgegangen werden, ob der Text etwas audésst oder ver-
schweigt, wurden Frauen verdrangt. Luise Schottroff hat nachgewiesen dass mit Lydia in Phlippi
ene Frau Gemeinddetung (einer Hausgemeinde) zur Zeit des Paulus wahrgenommen hat.
Brief an die Philipper” 16:14 Eine Frau namens Lydia, eine Purpurhandlerin aus der Stadt
Thyatira, horte zu; sie war eine Gottesfirchtige, und der Herr 6ffnete ihr das Herz, so dal3 sie
den Worten des Paulus aufmerksam lauschte. 16:15 Als sie und alle, die zu ihrem Haus gehor-
ten, getauft waren, bat sie: Wenn ihr Uberzeugt seid, dal3 ich fest an den Herrn glaube, kommt
in mein Haus, und bleibt da. Und sie dréngte uns. (Paulus und seine Gefahrten kamen ins Ge-
fangnis, wurden aber wieder frei) 16:40 Vom Gefangnis aus gingen die beiden zu Lydia. Dort
fanden sie die Brider, sprachen ihnen Mut zu und zogen dann weiter.” Die Frauen wurden in
der darauf folgenden Geschichte des Neuen Testamentes immer mehr aus leitenden Aufgaben ver-
drangt.

Der zweite Schritt ist der Schritt des Erinnerns an die Leiden und Hoffnungen von Frauen in ménner-
gepragten Texten. Hier kommen vor dlem die dttestamentlichen Frauengestdten in den Blick. Hier
ist der Kontakt zu jldischen Exegetinnen bedeutsam. Gott hat Mann und Frau in gleicher Wirde
gechaffen: 'Genesis 1: 26 Dann sprach Gott: Lafdt uns Menschen machen als unser Abbild, uns
ahnlich. Se sollen herrschen Uber die Fische des Meeres, Uber die Vogel des Himmels, Uber
das Vieh, Uber die ganze Erde und Uber alle Kriechtiere auf dem Land. 1:27 Gott schuf also
den Menschen als sein Abbild; als Abbild Gottes schuf er ihn. Als Mann und Frau schuf er
sie" Trotzdem, missen Frauen in der Geschichte der Bibel immer wieder zurlicktreten. Das wird
vor dlem auch deutlich im priesterlichen Dienst im Tempd, der nur von Méannern wahrgenommen
werden kann. Eine Entscheidung, die heute noch fortwirkt vor alem in der katholischen Kirche. Das
Leiden der Frauen an dieser Frage z.B. muss deutlich gemacht werden.

Im dritten Schritt geht es um die Verkiindigung des Textes. Es geht nicht um enen historischen Be-
richt, sondern um eine Glaubensaussage, eine Vison. Es gilt die befreiende Glaubensaussage zu &-
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arbeiten. So zum Beispid, dass die Frage der Erschaffung der Frau aus der Rippe keine Nachord-
nung beinhaltet, sondern nachdem dle Tiere vorgefuhrt wurden besagt, dass die Frau gleichrangig mit
dem Mann i, beide zusammen sind Mensch. Genesis " 2: 22 Gott, der Herr, baute aus der Rippe,
die er vom Menschen genommen hatte, eine Frau und fuhrte sie dem Menschen zu. 2:23 Und
der Mensch sprach: Das endlich ist Bein von manem Bein und Fleisch von meinem Fleisch.
Frau soll sie heif3en; denn vom Mann ist sie genommen. (Die Ausdriicke fir Mann (isch) und
Frau (ischéh) snd im Hebréischen dhnlich) 2:24 Darum verlafdt der Mann Vater und Mutter und
bindet sich an seine Frau, und sie werden ein Fleisch." Die Botschaft ist: Der eine Mensch ist
Mann und Frau aus gleichem Heisch.

Im vierten Schritt geht es um die kregtive Aneignung des Textes. Er soll von den Betelligten kretiv,
durch Tanz, Mden, Gedichte... in das hier und heute Ubertragen werden. Der Tanz der Schwester
des Moses nach der Befreiung vor den Agyptern am Roten Meer deutet die Befreiung as einen
Vorgang, der auch hier und heute auf der Welt fir viele Frauen noch asteht. "Exodus 15:19
Denn als die Rosse des Pharao mit Wagen und Reitern ins Meer zogen, liefd der Herr das Was-
ser des Meeres auf sie zurtickfluten, nachdem die Israeliten auf trockenem Boden mitten
durchs Meer gezogen waren. 15:20 Die Prophetin Mirjam, die Schwester Aarons, nahm die
Pauke in die Hand, und alle Frauen zogen mit Paukenschlag und Tanz hinter ihr her.15:21
Mirjam sang ihnen vor: Singt dem Herrn ein Lied, denn er ist hoch und erhaben! Rosse und
Wagen warf er ins Meer." Mirjam und die Frauen danken Gott fir die Befreiung. Heute it Dank
fur Emanzipation und Anfrage an bestehende Abwertung der Frauen zugleich angesagt.

In diesen Schritten wird deutlich, dass es sch nicht nur um eine akademische Theologie handelt, son-
dern um ene Theologie von Frauen fur Frauen, die von diesen welterbearbeitet werden soll, indem
Se befreiend Bibd lesen und ihre Botschaft fur das hier und heute fir Se erfahren.

I das Chrigentum ene Religion, in dem dlein die Manner das Sagen haben? Aus heutiger Sicht
seht das vidleicht so aus. Im Jahr 1405 jedoch war eine Frau da ganz anderer Angicht. Christine de
Fizan, eine venezianische Theologin und Schriftselerin, schrieb damasin ihrem ,,Buch von der Stadit
der Frauen':

"In den helligen Legenden und Geschichten um Jesus Christus und seine Apostel wirst du sel-
ten auf Frauentadel stoRen. Ahnliches gilt fiir die Geschichten der Heiligen; dort findest du
vielmehr Beispiele erstaunlicher Standhaftigkeit und unzahliger Tugenden, mit denen Frauen
dank der Gnade Gottes gesegnet sind. Oh, wie wohltatig, barmherzig, unerschrocken, wie
umsichtig und freundschaftlich handelten die Frauen im Umgang mit den Dienern Gottes!
Auch wenn einige Narren ménnlichen Geschlechts diese als vallig unbedeutend betrachten, so
kann doch niemand bestreiten, daf3 in unserer Religion solche Werke Leitern sind, die in den
Himmel fahren” < hitp://mwww.antjeschrupp.de/theologinnengeschichtehtm > (hr2  am
25.11.1998)

Die erge Frauenbibe in den USA war eine Kampfansage gegen die Haltung der Kirchen gegen die
Frauen. Es ging z.B. um das Frauenwahlrecht.

"1895 erschien in den USA der erste Band der "Woman's Bible", der Frauenbibel also, he-
rausgegeben von der Frauenrechtlerin Elizabeth Cady-Stanton. Zusammen mit einem Kreis
von Autorinnen hat sie einen umfangreichen Bibelkommentar verfafdt, in dem alle Stellen auf-
geftihrt sind, die fur Frauen wichtig sind. Die Woman's Bible war ein antikirchliches Buch. Se
sollte Frauen, die damals fir Simmrecht und ihre burgerliche Gleichstellung kampften, eine
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Argumentationshilfe an die Hand geben gegen die Kirchen, die an der gesellschaftlichen Un-
terordnung der Frauen festhalten wollten und sich dabel auf die Bibel beriefen. Die Woman's
Bible it nicht in erster Linie ein theologisches, sondern ein politisches Buch - nach finf Jahr-
zehnten Kampf fir Frauenemanzipation war Elizabeth Cady-Stanton zu der Uberzeugung
gekommen, dal3 sich an der Sellung der Frau in der Gesellschaft nichts andern 1af3t, wenn
nicht auch die ideologischen und religiosen Frauenbilder hinterfragt werden.”
< http://mww.antjeschrupp.de/womens_bible.htm > (Anna Nocke hr2 1995)

S0 ig es elgentlich auch bis heute geblieben. Frauen in viden Landern beschéftigen sich von ihrer
Situation her mit feministischer Theologie, die bel der Stuation der Frauen in Slidamerika oder in
Afrika eine je andere sain wird. Es geht ihnen darum, von ihrem Verstdndnis as Christinnen her die
Roalle der Frau in Kirche und Gesdllschaft aufzubrechen. IThr Kampf geht um die Gleichberechtigung
der Frau in alen Bereichen.

Gerade in der lateinamerikanischen Befreiungstheologie wird der feministische Anteil immer grofZer,
obwohl es oft gar nicht theologisch promovierte Frauen sind, die diese Themen aufgreifen. Dabel
gehen se von der Armutssituation besonders der Frauen aus und beschrelben se in feminigtischer,
s0zi0-6konomischer und kulturdler Analyse neu. Nicht nur die Armut der Frauen, sondern ihre Un-
terdriickungssituation insgesamt kommt in den Blick. Der Alltag der Frauen wird dann theologisch
reflektiert. Biblische Frauengestaten wie z.B. die kdmpferische Judith bieten Ansaizpunkte fur kriti-
sche Reflexion. Indianische und afrikanische Traditionen werden mitbedacht. Ein intensiver theolog-
scher Austausch mit den feminigtischen Theologinnen in Asen und Afrika, wo dhnliche Entwicklun-
gen laufen, ist angesagt. In der feminigtischen Befreiungstheologie wird die Befelungssituation konkre-
ter, in ihrem feministischen Ansatz wird die notwendige gesdlschaftliche Andyse as Voraussstzung
um Theologie konkret zu betreiben intensiver. So it diese Theologie ein Gewinn fir die Befrelungs-
theologie und die feministische Theologie, vor dlem aber ein Gewinn fir die Frauen.

In ersten Ansitzen einer feministischen Sozidlehre sind fir den européischen Bereich vor dlem The-
men der wirtschaftlichen Emanzipation unter dem Titdl "Weiberwirtschaft" gefragt. Ahnliches gilt auch
fur die Dritte Welt. Frauen haben in armen Landern oft die Versorgungskompetenz fir ihre Familien.
Uber "Ziegenbanken" (giingige Auséihe zum Erwerb von Ziegen zur wirtschaftlichen Sdbstandig-
keit, die Rickzahlung kann oft auch mit Iebendigen Tieren erfolgen) und &hnlich Indtitutionen wird
ihre wirtschaftliche Kompetenz und damit Emanzipation gestérkt.

Da ig zB. die Fraueninitiative SEWA (Sdf Employed Woman Association — Organisation von
Frauen, die Sch salbst beschéftigen <http:/Mmww.sewaorg/ >

Die indische Frauengewerkschaft SEWA organisiert seit ihrer Griindung 1974 ca. 320.000 Frauen
sowohl am Land ds auch in der Stadt und betreut zahlreiche Handarbeitskooperativen, sowie ein
Aushildungszentrum mit wirtschaftlichen und technischen Kursen, aber auch der Umgang mit Medien
und neuen Kommunikationsmitteln werden gelehrt. Es geht um bedUirftige Frauen aus verschiedenen
Berufen, Frauen, die tageweise und ohne festen Arbeitgeber auf der Strasse, zu Hause oder auf den
Feldern arbeiten. Se gehtren dlen Redigionen und Kasten an. In Kooperation mit ihnen verangtatet
wurde eine eigene Bank wurde gegriindet

Das Zid von SEWA ig der Zusammenschluss der selbstdndigen Arbeterinnen, der bedirftigen
Frauen aus verschiedenen Berufen, Frauen, die tageweise und ohne festen Arbeitgeber auf der
Strasse, zu Hause oder auf den Feldern arbeiten. Die Frauen gehtren verschiedenen Religionen und
Kasten an. Auf der Grundlage einer Kooperative haben sie eine eigene Bank gegrindet und befas-
sen sch auch mit Fragen der Gesundheit und Aushildung. Stark und voller Erfindungsgeist sind se
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aus dem Schatten getreten.

SEWA Bank wurde in 1974 mit 4000 Mitgliedern eingefuihrt, mit einem Aktienkapital fur jeden von
Rs.10. Heute gibt es 93.000 aktive Aktiondre. 1999 feierte SEWA Bank 25 Jahre, finanzidlle Diens-
te an arme, salbsténdige Frauen anzubieten. Anfangs wurde der Kredit gewahrt, um Se von den
Fangen von Gdldverlehern zu befreéien, um Handel zu betreiben, um ihre Geschéfte zu verbessern,
Vermobgenswerte in ihrem eigenen Namen fir die Bildung der Kinder, fur Notfdle einschliefdich
Krankheit, zu bilden.

Die Swashrayi Mahila Sewa Genossenschaft war die erste von ihrer Art. Um fir die Bank as Re-
servebank fur Indien Freigabe fir diese Frauen zu erhaten, war sich ein langer Kampf angesagt.
Aber die Frauen waren entschlossen. Sie beharrten auf ihrer Idee. Se schufen Barkwesensysteme
die fur ihren eigenen Bedarf geeignet waren und haben ihre Bank Uber zwel Jahrzehnte gut geleitet.
Sie besitzen ihre Bank. Sie ist immer finanzidl verlasdich und brauchbar gewesen und hat Uber-
schiisse und Dividenden fir Ihre Anteilshdterinnen verdient.

Weiter dhnliche Organisationen snd WOTR < http://mwww.wotr.org/ > die vor dlem Dorfprojekte
und Qudlenbohrungen <itzt und Grameen, eine Bank fir wirtscheftliche Klenprojekte.
< www.grameentinfo.org/ >

Die SEWA (aber auch in viden anderen Regionen) kooperiert intendv mit dem sogenannten EDP —
Exposure-Didog-Programm (Sich einer Situation aussetzen um den Dialog vorzubereiten), das von
Karl Osner entwickelt wurde. Getragen wird diese Initiative von der Gesellschaft zur Forderung des
Nord-Sud-Didogs (NSD). Ihr gehdren von der Deutschen Kommission Judtitia et Pax (der Bischo-
fe) berufene Personen an vor alem aus dem Bereich der Entwicklungshilfe an. Hier entwickdt sich
ein neuer Weg von Sozidlehre flr eine gerechtere Welt.

EDP kdnnen mehr Fortbildungscharakter haben und auf die Sensbilisierung und Orientierung der
Teilnehmenden flr Aufgaben der Armutsbekdmpfung ausgerichtet sein. Sie kdnnen zunehmend auch
dem Zweck, K ooperationen zur Entwicklung, fordern. Wichtig ist auch die Prifung der Wiederhol-
barkeit neuer Losungen, z.B. in anderen Landern, sowie der Auswertung der Lernerfahrungen in den
einzelnen Exposure- Programmen.

Stimmen von Tellnehmerinnen seien hier vorgestd|t:

< http:/mww.exposure-nsd.de/lUnser_ Angebot.htm >

"Was bringt den Profis aus den Institutionen konkreten Nutzen? Es sind die 'im Alltag geteste-
ten Erfahrungen.’ Dabel sollte in den Worten des Teilnehmers aus der Kreditanstalt fur Wie-
deraufbau das ver standesméaldig gesteuerte berufliche und personliche Handeln mit emotional
gemachten Erfahrungen verbunden werden.” Teilnehmer, Exposure-Programm mit ORAP,
Smbabwe 1994."

"Mich berUhrte am allermeisten, wie eine altere, extrem schmale und ausgemergelte Frau, die
ich bereits im Mérz in diesem Zentrum getroffen hatte, sich verandert hatte. Se war damals
gerade erst zu der Gruppe dazugekommen. Tranenuberstromt, gebeugt, total kraftlos und
ausgezehrt sprach sie von ihrem Leid in der Familie. Jetzt war sie kaum wieder zuer kennen.
Aufrecht, mit graziler Bewegung und fréhlicher Ausstrahlung erzahlte sie, wie sie sich von der
Last befreit hat, wie sie nun ihr Leben selbst bestimmt und sich nicht mehr von ihrem Mann
und ihren erwachsenen Sthnen misshandeln lasst. Ich sal’ den ganzen Nachmittag staunend
vor dieser Frau. Im Mérz hétte ich gesagt, sie hat wohl weder Voraussetzung noch Kraft fur
Veranderungen, es ist zu spéat.” Teilnehmerin, Exposure-Programm mit "Solidaritat im Ein-
satz gegen Gewalt an Frauen”, Brasilien 1997..."
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Die Letprinzipien der Arbeit Snd:

" . personliche Begegnung: "Entwicklung bekommt ein Gesicht"
- sich selbst in den Prozess einbringen
- Solidaritat
- Beteiligung der Benachteiligten als handlungsfahige, eigenverantwortliche Personen

- Dialog erfordert Offenheit und Respekt"
Die wdtweite grofe Unterdriickungssituation der Frauen in reichen und in armen Landern, so auch in
vidlen Gebieten Slidamerikas aber auch Asens und Afrikas, die oft auch von der christlichen Rdligi-
on mitgepragt snd, in mudimischen und von anderen Religionen gepragten Landern, wird den Kampf
dieser Bewegung und der feministischen Theologie mit soziaethischem Ansatz noch lange notwendig
machen. Hier besteht in der feminigtischen Theologie in Deutschland ein gewisser Nachhol bedarf.

2.1.6 Ertrag

Die neue palitische Theologie seht Theologie nicht ds ein fertiges System von Sétzen Uber Gott an,
sondern arbeitet mitten in dieser Wt so wie se ist. Deswegen muss se auch immer wieder fortge-
schrieben werden. Sie well3, dass die Botschaft des Evangeliums die Ankunft des Gottes Reichesin
unserer Zeit verkiindet. Fur diese Hoffnung gilt es Zeugnis zu geben in Wort und Handeln. Diese
Auffassung fiihrt dann mithin zu kirchenkritischen AuRerungen, weil es auch in der Ingtitution Kirche
Dinge gibt, die dieser Botschaft nicht entsprechen. Hier setzt vor dlem die feministische Theologie
an. Immer geht es aber auch und zuerst um die Gestaltung dieser Welt nach der Botschaft des Rei-
ches Gottes von Gerechtigkeit, auch zwischen Frauen und Méannern, und Frieden.
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2.2 Befreiungstheologie

2.2.0 HinfUhrung und Literatur

2.2.0.1 HinfUhrung

Sait dem Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils 1965 gewinnt in Siidamerika eine Theologie
wachsend an Bedeutung bis etwa Ende der 80er Jahre. Es it die Theologie der Befreiung. Heute
wird wieder mehr Uber se nachgedacht. Sie hat zum Beispiel im Gedanken der Option fir die Ar-
men grolem Einfluss auf die Sozidlehre der Kirche gehabt. Die Basisgemeinden haben hier ihren
Ursprung. Viele Bischtfe wie z.B. Helder Camara oder Oscar Romero sind hier zu nennen. Befrea-
ungsethologen haben wie die Brider Boff und Gustavo Gutiérrez haben grof3en Einfluss gehabt. Ge-
samtlateinamerikanische Bischofskonferenzen und ihre Dokumente Sind zu in Erinnerung wie die von
Synoden in Meddlin (Kolumbien 1968) und Puebla (Mexiko 1979), bis hin zur vorsichtigen romi-
schen Annéherung. Heute unter den Bedingungen der Globaiserung, die die Kluft zwischen arm und
reich auch mitten durch die Lander hindurch wieder wachsen lésst, setzt diese Fragestellung wieder
neu an. Vor dlem am Bespie Bradliens soll in diese Theologie engefiihrt werden.

2.2.0.2 Literatur und Internet
Literatur
Boff, Leonardo, Ausdem Td der Tranen ins Gelobte Land, Rio de Janeiro 1980, Diissaldorf 1984

Adveniat, Die Kirche in der gegenwartigen Umwandlung Lateinamerikas im Lichte des K onzils, Be-
schliisse der |I: Generdversammiung Ceam, Meddlin 1968, Aachen, Dokumente und Projekte
1968

Cardend, Ernesto (aufgezeichnet von E.C.) das Evangelium von Solentiname, Wupperta 1980

Freire, Paolo, Der Lehrer i Politiker und Kinstler, Neue Texte zu befreender Bildungsar-
beit,(Sammlung verschiedener Aufsdize), Hamburg 1981

Freire, Paolo, Padagogik der Unterdriickten, Stuttgart/ Berlin 1971

Gutierrez Merino, Gustavo, Theologie der Befreiung, Minchen 1973

Hartmann, Gunter, Christliche Basisgruppen und ihre befreilende Praxis, Mainz 1980
Misereor, Land, ein |ateinamerikanisches Lessbuch, Aachen 1991

Scanone, Juan Carlos, Weisheit und Befreiung, Volkstheologie in Lateinamerika

Eine audfuhrlich Literaturlist der deutschsprachigen Werke zum Thema steht bei Scanone im oben
angefuihrten Buch

Literaturliste

Waiter Literaturhinweise inggesamt im Internet unter

< http://members.aol.convbefreiungstheo/ >

im Anhang des dortigen ausfUihrlichen Artikels zur Befreiungstheologie unter LITERATURVER-
ZEICHNIS, zuvor eine umfangreiche Darstellung der Befreéungstheologie
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Internet

Befreiungstheologie
< http://mwww.besserewdtlinks.de/book28a7.htm >

Boff, Leonardo, Befreiungstheologie und Globdiserung
< http:/AMmww.volny.cz/chrigtianpeace/cpc/info/wn002n.htm >

Camara, Dom Helder im Internet (Helmut Zenz)
< http:/AMww.obing.de/zenz/hzcamara.htm >

Evangdische Zatung-online
< http:/Mmww.evika.de/extern/ez/archiv/profile_15.html >

Kultur des Schweigens— Befreiungstheologie
< http://homezt-online.de/lhome/ol.pfk/FreireTheol ogie.htm >

Kurze Biografien von Befreiungstheologen
< http://members.aol.comv/befreiungstheo/libbio.html >

Macht und Autoritét der Frauen in der Amtskirche (evgl.)
< http://mwww.antjeschrupp.deffrauen_in_der_amtskirche.ntm >

2.2.1 Die Vorgeschichte

Es wurde im Jahr 1992 500 Jahre Christentum in Slidamerika begangen. Die Indianer haben sich
beschwert, man hétte nicht so richtig an se gedacht. Chrigtianiserung Slidamerikas, das waren fur
Se die Konquistadoren. Fir diese war Religion en Tell ihres Lebensbildes und ein Tell ihres Macht-
ingrumentes gegentiber den unterdrtickten Indianern. Das wird zum ersten Ma deutlich in der Per-
son von Las Casas. Er kam in der Begleitung eines Gouverneurs, 1502 nach Westindien. Er machte
die Unterdriickung bei den ihm zugewiesenen Indianern durchaus mit. 1507 zum Priester geweiht,
war er bel der Eroberung Kubas dabel. Als er fur die Konquistadoren eine Messe feiern sollte und
dabel auf den Text Sir 34,21-27 ief3, *,.. das Brot ist das Leben der Armen, wer es ihnen unter-
schlagt ist ein Totschlager ...", gingen ihm die Augen auf er erkannte den Widerspruch zwischen
Glauben und Leben. Tragisch wird dann noch einma seine Verwicklung in die Einfihrung schwarzer
SKlaven.

Aber das Thema war grundsétzlich da. Las Casas schreibt Uber das Wiiten der Deutschen im be-
nachbarten Venezuela, das den Welsern zugesprochen worden war an den Kaiser: "lch denke a-
ber, sie witeten weitgrausamer unter ihnen (gemeint sind die Indianer), als alle bereits a-
wahnten Barbaren; ja noch viehischer und rasender, als die blutgierigsten Tiger und wiitigs-
ten WolIfe und Léwen. Vor Geiz und Habsucht handelten sie weit toller und verblendeter, als
alle ihre Vorganger, ersannen noch abscheulichere Mittel und Wege, Gold und Slber zu er-
pressen, setzten alle Furcht vor Gott und dem Konige, und alle Scham vor Menschen hinten
an; und da sie so grof3e Fretheiten genossen, und die Jurisdiktion des ganzen Landes in Han-
den hatten, so vergal3en sie beinahe, dal sie Serbliche waren."

Aber wenn es um das Auspliindern des Landes ging, vor dlem um Gold, dann waren wohl dlen
Eroberern keine Mittd zu schlecht. Bel der Eroberung des Landesinnern wurde unter der indiani-
schen Bevolkerung gewiitet. Um Se zu schonen (Las Casas setzte Sch fir Se ein) aber vor dlem
auch um neue Arbetskréfte zu gewinnen wurden ich hohem Mal3e und mit brutaster Gewadt schwar-
ze Sklaven aus Afrika nach Siidamerika verschleppt. Das war die Kehrseite des Einsatzes von Las
Casas. Es entwicket sch eine Bevolkerungsschichtung, oben stand der Adel und die Reichen, dann
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folgten die Kreolen, die Weil3en, die in Slidamerika geboren waren,

Ein Streit zwischen Spaniern und Portugiesen tellte Slidamerika durch einen Schlichtspruch des
Papstes 1493 in etwa in das spétere Brasilien fir Portugal und dles andere fir Spanien.

Die systematische Eroberung des Landesinneren ging von den Welsern aus.

Wo gteht die Kirche: bel den Méachtigen oder bei den Armen Jahwes, wie es neuere Texte im Riick-
griff auf das AT sagen. Dies soll nun an der Entwicklung in Braslien sait etwa 1930 dargestellt wer-
den. Dann folgten die Mischlinge Mestizen und Mulatten, die Indianer und die Schwarzen. In Bras-
lien waren 50% der Bevolkerung um 1800 Sklaven (1 Million). Die Ungleichheit fihrte oft zu Span
nungen und Aufstanden. Es herrschten die von Rortugd und Spanien eingesetzten Vizekonige und
Gouverneure.

Brasilien erlangte die Unabhangigkeit von Portuga im Oktober 1822, behidlt aber die Monarchie ds
Regierungsform bel, bis 1889 die Republik ausgerufen wurde. Die anderen Landern erkémpften
diese von Spanien zu Beginn des 19. Jahrhunderts. Ende des 19. Jahrhunderts begann das Zeitater
der Republiken und Militardiktaturen. Es anderte sich wenig, da die Macht noch immer in den Han-
den der Reichen lag, die oft von der Kirche noch unterstiitzt wurden. Die soziden Verhdtnisse blei-
ben nach wie vor katastrophd. Die Kirche stand auf der Seite der Mé&chtigen.

Das Ende des 19. Jahrhunderts und das 20. Jahrhundert zeichneten sich durch das Eingreifen der
USA aus, die Siidamerika ds ihr nattirliches Einflussgebiet (mit einem natirlichen Recht) betrachte-
ten. Politisch wollten se linksgerichteter Regierungen verhindern, das geschah vor dlem durch die
Zusammenarbeit mit Militardiktaturen. Ihre Politik wurde as Dollardiplometie, Politik des grofien
Knuppels, bekannt. Die Armut und Unzufriedenheit sieg welter an. Diese Palitik wurde durch Roo-
sevdt in ene Politik der guten Nachbarschaft geéndert, vide — vor dlem wirtschaftliche Unterdri-
ckungsmechanismen liefen nach wie vor. Trotz inzwischen einsetzender Indudtridiserung, die zumest
den Stadtregionen zugute kommt, macht die Industrieproduktion 1990 nur 30% das Bruttoinland-
produktes aus. Besonders die Landgebiete snd arm. Die Bevdlkerung hat sich seit 1960 verdoppelt,
es leben jetzt dort 304 Millionen Einwohner.

Wenden wir uns in besonderer Weise Brasilien zu. Die erste Periode, ging von 1930 bis 1964. Sie
schloss an die Wdtwirtschaftskrise an. Das Land wurde eigenstandiger. Der amerikanische und an-
gelsachd sche Einfluss ging durch den Verfdl des Kaffee- und Kakaobooms zuriick. Die erste Repu-
blik wurde durch die zweite abgel6st. Es kam zu den sogenannten populistischen Bewegungen. Der
Populismo ist ene eigenartige, dem slidlichen Kontinent vorbehaltene, Bewegung. Sie |6ste in der
Regd sark laizistische Systeme ab. Diese hatten die herkdmmliche Verbindung zwischen Kirche und
Staat aufgehoben und schrankten die Rechte der Kirche stark ein bis hin zum Vernichtungskampf
gegen die Kirche in Mexiko. In Braglien war der Flhrer des Populismo zwar Athelst, aber er setzte
auf eine neue Zusammenarbeit mit der Kirche. Die Kirche hoffte dabel auf eine "Neue Chrigtenheit”.
Der Populismo wird spéter fur die Bas shewegung von grof3er Bedeutung. Deshalb soll hier kurz auf

ihn engegangen werden.

Die neue Regierung wollte die Landoligarchie abltsen. Es gab aber keine machtgewohnte Mittel-
schicht, die Setrug. Deshdb war Regieren stark personifiziert. In seinem Schiedsrichteramt zwischen
den rivaiserenden gesdllschaftlichen Gruppen stiitzte sich der Présdent auf die Volksmassen Diese
bekamen ersmals politische Bedeutung. Es entstand aber kein Klassenbewusstsain, auch nicht, ds
aus den Landarbeitern mehr und mehr Fabrikarbeiter wurden. Die Regierung handelte eher paterne-
litisch. So konnten auch keine strukturellen Anderungen gegeniiber den bisher herrschenden Klas-
sen erreicht werden. Erst spét setzten Bildungsbewegungen vor dlem der Gewerkschaften ein. Sie
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wurden d's Gefahrdung angesehen, well se die Machtverhdtnisse diskutierten. Die Regierung konnte
diese Bewegungen nicht schiitzen, Se ging im Putsch unter.

In dieser Zeit der zweiten Republik entstanden as eine Art von Restauration neue kirchliche Aktivité
ten. Die Kirche erhielt auch vom Staat neue Moglichkeiten im Bildungsbereich. Die Regierung setzte
auf Wachsum und ausléndisches Kapital Die Sums in den Grol3stédten wuchsen. Die Kirche be-
gann sch beim einfachen Volk zu engagieren. Es entstanden soziale und pédagogische Programme,
s0 die Padagogik der Befreiung von Paulo Freire und die Bewegung der Basiserziehung im Nordos-
ten von Brasilien. Befreiung und Basis snd damit ds Thema angesprochen. Die Bewegung (Mowi-
mento) war mit seiner Bildung von Lokagruppen der Vorléufer der Basisbewegung. Im Nordosten
lag die Lebenserwartung bei 27 Jahren und die Alphabethiserung bel 50%. Die neue Bewegung war
bei den Laien verankert und mit der Kirche verbunden.

1964 kam es zu gaatlichen Eingriffen und zum Militéarputsch. Der Putsch sollte den weiteren Kapital-
zufluss und das Wachstum gegen die steigenden soziden Spannungen sichern. Seit diesem Putsch
gingen die Wege der Kirche und des Staates langsam aber sicher ausainander. Die Kirche gelte sich
immer deutlicher auf die Saite der Armen. Sie gehdrte zum unterdriickten Volk.

Gleichzetig machte Se die Erfahrung der Verfolgung und des Martyriums. 1973 wird von Bischtfen
und Ordensobern ein Dokument mit dem Titd verdffentlicht-. "Ich habe das Schreilen meines Volkes
gehdrt (Ex 3,7)". 1976 schwenkte die brasilianische Bischofskonferenz auf diese Linie ein. Die Sache
des Volkes war nicht mehr die Sache der Regierung, sondern der Kirche. Die Bewegung des Popu-
lismo fand in anderer Form hier ihre Fortsetzung. Man muss diese Dinge wissen um die Entstehung
von Bassgemeinden richtig einzuschétzen zu kénnen.

2.2.2 Brasilianische, stidamerikanische und gesamtkirchliche

Entwicklungen

Das Zweite Vatikanische Konzil (Ende 1965) fuhrte im Denken der Bischofe eine Wende ein. Texte
in Lumen gentium (Licht der Vdlker — dogmeatische Kongtitution tber die Kirche) wurde in besonde-
rer Weise der Einsatz fur die Armen herausgestellt.

8 "..\Wie aber Christus das Werk der Erlésung in Armut und Verfolgung vollbrachte, so ist
auch die Kirche berufen, den gleichen Weg einzuschlagen, um die Heilsfrucht den Menschen
mitzuteilen. Christus Jesus hat, "obwohl er doch in Gottesgestalt war, ... sich selbst entdul3ert
und Knechtsgestalt angenommen” (Phil 2, 6); um unseretwillen "ist er arm geworden, do-
gleich er doch reich war" (2 Kor 8, 9). So ist die Kirche, auch wenn sie zur Erfullung ihrer
Sendung menschlicher Mittel bedarf, nicht gegrindet, um irdische Herrlichkeit zu suchen,
sondern um Demut und Selbstverleugnung auch durch ihr Beispiel auszubreiten. Christus
wurde vom Vater gesandt, "den Armen frohe Botschaft zu bringen, zu heilen, die bedrickten
Herzens sind" (Lk 4, 18), "zu suchen und zu retten, was verloren war" (Lk 19, 10). In &hnli-
cher Weise umgibt die Kirche alle mit ihrer Liebe, die von menschlicher Schwachheit ange-
fochten sind, ja in den Armen und Leidenden erkennt sie das Bild dessen, der sie gegrindet
hat und selbst ein Armer und Leidender war. Se miht sich, deren Not zu erleichtern, und
sucht Christusin ihnen zu dienen.”

Die Pagtorakondtitution " Gaudium et spes’ flhrt dazu aus:
"21...Dieser Glaube muld seine Fruchtbarkeit bekunden, indem er das gesamte Leben der
Glaubigen, auch das profane, durchdringt und sie zu Gerechtigkeit und Liebe, vor allem ge-
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geniiber den Armen, bewegt..."

Dieser Text l&sst schon etwas vom Geist einer biblisch begriindeten Option fir die Armen spiiren.
Elmar Klinger fihrt dazu in einem Vortrag zur Sozidpastoral Februar 1998 in Trier aus:

Gestatten Se mir, dal3 ich diesen Vortrag mit einem Datum beginne. Der 16. November 1965
ist ein wichtiges Datum. An diesem Tag trafen sich in den Domitilla-Katakomben - auf3erhalb
Roms - 40 Bischofe der ganzen Welt. Se griffen ein Leitwort auf, das Johannes XXIII. einige
Jahre vorher ausgegeben hatte. Aber sie legten auf3erdem ein Gellibde ab.

Das Leitwort, das Johannes vorgegeben hatte, war sein Wort von einer "Kirche der Armen".
Er meint damit keine Sonderkirche, die im Gegensatz zu einer anderen Kirche oder zu einer
anderen Gruppierung in der Kirche steht - etwa die Armen gegen die Reichen oder die Laien
gegen die Priester - sondern daf3 die Armen die Kirche Gberhaupt reprasentierten. Se sind die
Mehrheit des Volkes Gottes in der heutigen Welt.

Die 40 Bischofe des 16. November greifen dieses Motto auf. Aber sie leisten dazu noch etwas
eigenes; denn sie legen ein Gellbde ab. Se versprachen, daf? sie nach ihrer Rickkehr vom
Konzl, das am 8. Dezember 1965 zu Ende ging, etwas Grundsatziches in ihrem Leben und bei
ihrer kirchlichen Tatigkeit andern wollten. Se versprachen, ein einfaches Leben zu fihren und
den Machtinsignien zu entsagen, sowie einen Pakt mit den Armen zu schlief3en - die sog. Opti-
on fur die Armen. Se bedeutet eine vorrangige Berticksichtigung der Anliegen und Interessen
der armen Bevilkerung. Die Bischéfe machen sich zu ihrem Sprachrohr. Eine wichtige Person
unter ihnen war Helder Camara.”

Diese Bischofe, darunter Helder Camara aus Brasilien, legten sich auf einen Weg der Kirche zu den
Armen fest. Helder Camara hat die Entwicklung der Befreungstheologie, oder Befreiungspastora
sehr gefordert. Er wurde am 7.2. 1909 in FortalezalBrasilien geboren. Brasilien. Er war Priedter,
nech integralistischen Irrwegen wurde er 1952 Weihbischof von Rio de Janeiro. Vom Zeitpunkt der
Einrichtung 1952 an bis 1964 Ubte er das Amt des Generd sekretérs der Nationalen Bischofskonfe-
renz Bradliens (CNBB) aus und 1964 Erzbischof von Olinda und Recife. Nur wenige Leberdé&ufe
eines Bischofs werden so eng mit dem Kampf der Kirche flr sozide Gerechtigkeit verbunden wie
der von Dom Helder Camara, im Alter von 90 Jahren am 28.08.1999 gestorbenen Erzbischof. Er
bekam das Etikett "roter Bischof" angehangt. Schnell wurde man damas Kommunist genannt. Er
sagte selbgt: "Wenn ich den Armen zu essen gebe, nennen Se mich eénen Helligen. Wenn ich frage,
warum die Armen kein Essen haben, nennen se mich einen Kommunigten®. Er wurde "Stimme der
Armen" genannt. Sein Haus wurde verschiedene Ma mit Maschinenpistolen beschossen. Camara
zog nicht in den Bischofspdast, er Uberliefd ihn der kirchlichen Kommission fir Menschenrechte. Er
selbst bezog eine bescheidene Wohndtatt in der Innenstadt von Recife. Sein Sekretér wurde ermor-
det. Weil er daraufhin im Audand gegen die Folter gesprochen hatte, verbot ihm die Militérregierung
Interviews. "Es war, als wére ich vom Erdboden verschluckt... Ein Rundschreiben der Militar-
regierung an die Presse bestimmte schlicht und ergreifend, dal ich nicht mehr existierte", so
erinnerte er Sch spéter.

Er forderte vom Konzil herkommend in den sechziger Jahren den Aufbruch war die katholische Kir-
che Lateinamerikas. Er versucht mit der Initigtive "Kirche der Armen’, die Wdtffentlichket auf die
Note der Entwicklungdander aufmerksam zu machen. Als Zeichen fir die Abschlusszeremonie des
Konzils schlug er vor: »Wir kénnten unsere goldenen und slbernen Bschofskreuze dem Papst zu
FURen legen und daftir Kreuze aus Bronze oder Holz in Empfang nehmen, as Zeichen fir den Ent-
schluss, enen einfachen Lebensstil nach dem Evangelium anzunehmen. Die Pracht des Vatikans ist
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an Stein des AnstolRes«

In Abstimmung mit Kardina Giovanni Montini, (So&ter Paul V1.), griindete er in den flinfziger Jahren
die Braslianische Bischofskonferenz, danach die Lateinamerikanische Bischofskonferenz Cdam (Al-
le lateinamerikanischen Bischofe einschliefldich Mexiko). Er wurde zu einer der Hauptfiguren auf der
Bischofskonferenz der Cdam im 1968 kolumbianischen Meddlin und 1979 auch in Pueblain Mexi-
ko. Dabe hdf er entscheidend dabel mit, die Katholische Soziallehre in Sidamerika einzufiihren und
fUr diese Lander weiterzuentwicken. Er starb am 27.8. 1999 in Recife/Bradlien.

Die Konferenz der 2. Generdversammlung/Celam 1968 Meddlin war eine wichtige Sitzung der
katholischen Bischdfe von Lateinamerika. Das Thema war: "Die Kirche in der gegenwartigen Ut
wandlung Lateinamerikasim Lichte des Konzils'. Se gab ene Art "Padtoraplan” den se mit in eéinem
Kapitd mit "Entwirfe fir Sozidpagtord™ namte, die Entwicklung der Kirche in diesem Kontinent
heraus.

[11. ENTWURFE DER SOZIALPASTORAL

6. Unser pastoraler Auftrag ist hauptséchlich ein Dienst der Inspiration und der Gewissens-
bildung der Glaubigen, umihnen zu helfen, die Verantwortungen ihres Glaubens in ihrem per-
sonlichen und gemeinschaftlichen Leben wahrzunehmen. Diese Zweite Generalversammlung
des Lateinamerikanischen Episkopates zeigt unter Berticksichtigung des Werturteils der jings-
ten Dokumente des kirchlichen Lehramtes Uber die wirtschaftliche und soziale Stuation der
WEeit von heute, die fir den lateinamerikanischen Kontinent volle Giltigkeit haben, die wich-
tigsten Anforderungen auf.

Diese Konferenz war ein Meilengtein fur die Entwicklung der Kirche in Lateinamerika mit einer be-
sonderen Wirkungsgeschichte vor alem durch die dort getroffenen Optionen. Nach sehr intensver
Vorbereitung mit erheblichen Ausainandersetzungen bis in die Gesdllschaft hinein, nahm die Kirche
einen Standortwechsd vor und begann sich zunehmend ds "Kirche der Armen” zu begreifen. Damit
verdérkte se bedeutend die schon im Zweiten Vatikanischen Konzil vorliegenden Ansétze, die dort
aber noch nicht sehr ausgeprégt waren.

Es gab drel Optionen, fur die Armen, fir den Ansatz der Befreiung und fir die Basisgemeinden, die
noch Bassgemeinschaften genannt wurden. Es gab 16 Beschlisse die im Draschritt "Sehen
Urtellen-Handeln (Tatsachen Reflexion- Empfehlungen) aufgebaut sind. Zuerst muss die Kirche sbst
eine Kirche der Armen werden, wenn se glaubhaft ihre Option (das Wort kommt eher der Sache
nach vor) fur die Armen wahrnehmen will. Die Menschen erwarten Befreiung von der Kirche,

" 14. Armut der Kirche
1. LATEINAMERIKANISCHE REALITAT

1. Der lateinamerikanische Episkopat darf angesichts der ungeheuren sozialen Ungerechtig-
keiten in Lateinamerika nicht gleichgiltig bleiben; Ungerechtigkeiten, die die Mehrheit unse-
rer Volker in einer schmerzhaften Armut halten, die in sehr vielen Féllen an unmenschliches
Elend grenz.

2. Es erhebt sich ein stummer Schrel von Millionen von Menschen, die von ihren Hirten eine
Befreiung erbitten, die ihnen von keiner Seite gewahrt wird. "Ihr hort uns jetzt schweigend zu,
aber Wir horen den Schrei, der aus euren Leiden emporsteigt”, sagte Papst Paul VI. den
Landarbeitern in Kolumbien' (Papst Paul VI.: Ansprache an die Landarbeiter in Mosgue-
ra/Kolumbien, 23. August 1968)

Und auch uns erreichen die Klagen, dal? die Hierarchie, der Klerus und die Ordendeute reich
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und mit den Reichen verbiindet sind. Dazu missen wir feststellen, dafl? sehr haufig der Schein
mit der Wirklichkeit verwechselt wird. Viele Ursachen haben dazu beigetragen, dieses Bild
einer reichen kirchlichen Hierarchie zu schaffen. Die grof3en Gebaude, die Hauser der Pfarrer
und der Ordendleute - wenn sie gréf3er sind als die des Sadtviertels, in dem sie stehen -, die
eigenen, manchmal aufwendigen Fahrzeuge, die aus friheren Epochen stammende Art sich zu
kleiden, sind einige dieser Griinde gewesen..."

Die Befrelung der Menschen geht auf das befreiende Handeln Gottes zuriick. Isragl hat es efahren
im Exodus (Auszug aus Agypten). Diese Erfahrung wird durch Jesus vertieft und wirkt heute weiter,
wenn sein Schritt auf dem Weg zu menschlicheren Lebensbedienungen gespiirt wird. Der Gedanke
der Befreiung wird dann weite eine sehr grole Bedeutung erhdten.

Einleitung 6: "So wie einstmals Israel, das erste Volk, die rettende Gegenwart Gottes, als er
es aus der Unterdriickung Agyptens befreite, als er es durch das Meer schreiten lie3 und es
zum Land der Verheif3ung fuhrte, so kbnnen auch wir das neue Volk Gottes, nicht umhin, sei-
nen rettenden Schritt zu spiren 'die wahre Entwicklung ... die fir jeden einzelnen und fur alle
der Weg von weniger menschlichen zu menschlicheren Lebensbedingungen ist.™

Es sollen in den Pfarreien, vor dlem in [éndlichen Gebieten und stédtischen Elendsvierteln kirchliche
Gemeinschaften gebildet werden, die an anderer Stelle auch Basisgemeinschaften genannt werden.
Das Wort Basisgemeinde wird noch nicht verwandt. Sie werden zuerst eéinmd ds "Wir" bildende
Strukturen angesechen.

"6 Volkspastoral: ...13. In den Pfarreien, besonders denen der landlichen und stadtischen E-
lendsviertel, sollte man sich um die Bildung einer gréf3eren Zahl von kirchlichen Gemein-
schaften bemiihen, Gemeinschaften, die auf dem Wort Gottes basieren sollen und, wo es mbg-
lichist, sich in der Feler der Eucharistie verwirklichen; immer in Gemeinschaft mit dem Bi-
schof und in dessen Abhangigkeit. Die Gemeinschaft wird sich in dem Mal3e bilden, in dem
ihre Glieder einen Snn der Zugehorigkeit (des "Wir") haben werden, der sie dazu bringt,
solidarisch in einer gemeinsamen Sendung zu sein, in dem Mal3e, in dem sie eine aktive, be-
wudte und fruchtbare Teilnahme am liturgischen und gemeinschaftlichen Leben erreichen.
Dafur ist es notwendig, sie zum Leben als Gemeinschaft zu veranlassen und ihnen ein ge-
meinsames Ziel einzu- Uben pragen: das Erreichen der Erlésung durch das Leben des Glau-
bens und der Liebe.

14. Fir die notwendige Formung dieser Gemeinschaften soll sobald wie mdglich der perma-
nente Diakonat eingefiihrt werden, und es sollten Ordensleute, besonders ausgebildete Kate-
cheten sowie Laienapostel zu einer verstérkten Beteiligung aufgerufen werden.

Die Ermutigung der Konferenz Meddllin war historisch einer der bedeutendsten Antriebe fir die
Entwicklung der christlichen Gemeinschaften in der katholischen Kirche. Die Basisgemeinschaften
und die theologische Forschung bekommen einen erheblichen Auftrieb. ES ging so etwas wie Auf-
bruchstimmung durch die L ateinamerikanischeKirche.

In eénem Apogolischen Schreiben "Evangdii nuntiandi” (Verkindigung des Evangdiums) ekennt
Papst Paul VI. 1975 den Weg der Evangeliserung ds umfassende Befreiung an. In der Mitte der
Evangeliserung muss die umfassend Hell sbotschaft von Jesus Chrigtus stehen. Sie ist eine Botschaft,
die das ganze Leben des Menschen umfasst. Deshdb gehdrt auch die Befreiung aus dem heutigen
Neokolonidismusin die Aufgabe der Kirche.

"30 Esist bekannt, mit welchen Worten auf der letzten Synode Bischdfe aus allen Kontinen-
ten, vor allem die Bischofe der dritten Welt, mit einem pastoralen Akzent gerade tber die Bot-
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schaft der Befreiung gesprochen haben, wobel die Simme von Millionen Sohnen und Téchtern
der Kirche, die jene Volker bilden, mit erklungenen ist. Volker, wie Wir wissen, die sich mit all
ihren Kréaften dafir ensetzen und kampfen, dal all das tberwunden wird, was sie dazu verur-
teilt, am Rande des Lebens zu bleiben: Hunger, chronische Krankheiten, Analphabetismus,
Armut, Ungerechtigkeiten in den internationalen Beziehungen und besonders im Handel, Stu-
ationen eines wirtschaftlichen und kulturellen Neokolonialismus, der mitunter grausamist wie
der alte politische Kolonialismus. Die Kirche hat, wie die Bischéfe erneut bekraftigt haben, die
Pflicht, die Befreiung von Millionen menschlicher Wesen zu verkiinden, von denen viele ihr
selbst angehodren; die Pflicht zu helfen, dal diese Befreiung Wirklichkeit wird, flr sie Zeugnis
zu geben und mitzuwirken, damit sie ganzheitlich erfolgt. Dies steht durchaus im Einklang mit
der Evangelisation.”

Se orientiert sich an der Botschaft vom Reich Gottes. Gewaltanwendung bleibt bel dieser Befreung
ausgeschlossen. Es ig richtig, Strukturen zu schaffen, die weniger unterdriickend sind, dabei muss
mean aber darauf achten, dass die idedlsten Systeme schnell unmenschlich werden, wenn sie nicht aus
einer Bekehrung der Herzen leben. Der Papst fasst den spezifischen Beitrag der Kirche zur Befreiung
Zusammen:

" Spezifischer Beitrag der Kirche

38. Nach diesen Uberlegungen geben Wir Unserer Freude dariiber Ausdruck, daf die Kirche
ein immer |ebendigeres BewuRtsein von ihrer eigenen, grundlegend biblischen Weise erwirbt,
in der sie zur Befreiung der Menschen beitragen kann. Und was tut sie? Se sucht immer mehr
Christen heranzubilden, die sich fiir die Befrelung der anderen einsetzen. Se gibt diesen Chris-
ten, die als "Befreier” tétig werden, eine vom Glauben gepragte Einstellung, eine Motivation
zur Bruderliebe und eine Soziallehre, die ein echter Christ nicht auf3er acht lassen kann, son-
dern die er als Grundlage fiir seine Uberlegungen und seine Erfahrungen nehmen mui3, umsie
in die Tat umzusetzen im eigenen Handeln, im Zusammenwirken mit andern und dadurch, daf3
man dafur eintritt. Das alles muf3, ohne daf es mit taktischem Verhalten noch mit Unterord-
nung unter ein politisches System verwechselt werden darf, den Eifer des engagierten Chris-
ten kennzeichnen. Die Kirche bemiht sich, den christlichen Einsatz fir die Befrelung stetsin
den umfassenden Heil splan einzuordnen, den sie selbst verkindet.

Was Wir hier in Erinnerung gebracht haben, ist in den Betrachtungen der Synode des 6fteren
zur Sprache gekommen. Dartber hinaus wiinschten Wir, schon in der Ansprache, die Wir am
Ende der Versammlung an die Véter gerichtet haben, diesem Thema einige klarende Worte zu
widmen.

Alle diese Uberlegungen sollten, wie man hoffen darf, helfen, die MiRver standnisse zu vermei-
den, denen das Wort "Befreiung" sehr oft in den Ideologien, Systemen oder politischen Grup-
pen ausgesetzt ist. Die Befreiung, die das Evangelium verkiindet und vorbereitet, ist jene, die
Christus selbst dem Menschen durch sein Opfer verkiindet und geschenkt hat."

Durch dieses Dokument sollte eine Kl&rung herbe gefiihrt werden, es hat auch viele dazu beigetragen
und wie kaum ein anderes Dokument eine Wirkgeschichte bis heute. Evangelisierung wird umfassend
gesehen, Befreung von Siinde und von Situationen und gesellschaftlichen Strukturen die nicht men-
schenwiirdig sind. Eine abschlief3ende Klarung konnte es aber nicht herbeifiihren weder in Latein
amerika noch im vatikanischen Kreisen. Dieses Denken war einfach zu neu und viden zu redikal.

Es kam zu massiven Spannungen beziiglich mancher Auffassungen hinsichtlich der Frage der Recht-
fertigung von Revolution, wurde Befreiung vidleicht nicht zu materidl gesehen und nicht auch s B-
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l6sung im theologischen Sinne, war die marxistische Andyse (Gegensatz von Kapitd und Arbeit)
nicht generdl abzulehnen s und Uber en vidleicht zu sehr am "Volke Gottes orientierten Kirchen-
vergandnis. Hinzu kam die konservativere Besetzung von Bischofsstiihlen durch den Vatikan, diese
wollten damit wohl den Einbruch von pfingstierischen und anderen Sekten vor dlem aus den USA
abwehren. Auch Adveniat begab sich in diese Auseinandersetzung unterstiitzt von eher konservati-
ven Theologen.

Deshdb vor dlem kam das Thema der Befreiungstheologie 1979 wieder auf eine Generalversamm:-
lung von Cdam in Puebla (Mexiko). Das Thema lautete: "Die Evangedliserung in Gegenwart und Zu-
kunft Lateinamerikas'.

Die Er6ffnungsrede hidt Johannes Paul 1. Er rief zur Einhat in Liebe und Wahrheit auf. Am richtigen
Vergandnis der Person Jesu und der Botschaft des gekommenen Gottesreiches habe sich unsere
Verkindigung zu orientieren. Er betonten, dass Jesus kein Revolutionér gewesen sai und bezog sich
immer wieder auf die Aussagen seines Vorgangers in Evangdii nuntiandi (EN). Verkiindigung des
Evangdiums und Einsatz fir Menschen in Not Snd Auftrag des Evangeliums. Er sagte unter anderem:

"I11 2. Wenn die Kirche gefordert wird die menschliche Wiirde zu verteidigen oder zu férdern,
dann hat sie dies entsprechend ihrem Auftrag zu tun. Obwohl ihr Auftrag der Natur nachreli-
gibs ist, und, nicht sozial oder politisch, muss sie der menschlichen Personen in Bezug auf ihr
ganzes Wesen helfen. In der Parabel vom guten Samariter umriss der Herr nodellhaft den
Weg, wie allen menschlichen Néten (Lukas 10: 30 ff) zu begegnen sei und er sagte, dass er sich
im letzten mit dem identifiziert, der enterbt, gefangen, hungrig, und verlassen ist, wenn wir
ihm die helfende Hand angeboten haben (Mt. 25:31 ff). In diesen und anderen Zusammenhan-
gen des Evangeliums hat die Kirche erfahren, dass ein unentbehrlicher Teil ihres Auftrags das
Evangelium zu predigen das Arbeiten im Interesse Gerechtigkeit und menschlicher Férderung
ausmacht. (Sehe das letzte Dokument der Bischofssynode Oktober 1971). Se hat erfahren,
dass Evangelisation und menschliche Foérderung zusammen von sehr starken anthropol ogi-
schen, theologischen und Bandern der Nachstenliebe verbunden werden, (N: 31). “ Deshalb
ware Evangelisation nicht vollstéandig, wenn sie nicht in die gegenseitige Beziehungen die sich
im Verlaufe der Zeit zwischen dem Evangelium und dem konkreten, personliche und soziale
Leben des Menschen ergeben "(EN 29)” .

Die Leitung von Ceam war durch die oben erwahnten Bischofsbesetzungen konservativer gewor-
den. Durch de vorliegenden Dokumente sollte dies erreicht werden. Vison war eine katholische
Gesd|schaft, die durch die herkémmliche Sozidlehre erreicht werden sollte. Das wére das offizidle
Ende des neuen Weges der Befreiungstheol ogie und Befreiungspastoral gewesen. Diese Linie konnte
sich aber nicht durchsetzen. Die Mehrhet pladierte fir den eingeschlagenen Weg. In dem unfangre-
chen Dokument wurden die pastoralen Optionen von Meddlin im wesentlichen bestétigt. Die Option
fur die Armen wurde noch vertieft. Die kirchlichen Gemeinschaften wurden nun offizidl Bassgemein-
den (je nach Ubersetzung auch Basisgemeinschaften) genannt. Es kam zu keiner Verurteilung aber
auch zu keiner Bet&tigung der Befreiungstheologie. Der vorrangige Diengt fur die Armen wird aber
sehr deutlich ausgesprochen.

"Teil 1V, Kapitel 1 Vorrangige Option fur die Armen
"Der Dienst an den Armen, unseren Bridern

Wenn wir uns dem Armen ndhern, um ihn zu begleiten und ihm zu dienen so tun wir, was
Christus uns lehrte, als er, arm wie wir, unser Bruder wurde. Daher ist unser Dienst an den
Armen vorrangiger, wenn auch nicht ausschliefdlicher Bestandteil der Nachfolge Christi.
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Der beste Dienst an unserem Bruder ist die Evangdlisierung, die ihn beféhigt, sich als Kind
Gottes zu verwirklichen, die ihn von der Ungerechtigkeit befreit und die ihn umfassend for-
dert. von hochster Bedeutung, daR dieser Dienst an unserem Bruder in Ubereinstimmung mit
der Grundlinie erfolgt, die das 2. Vatikanische Konzl festlegt: "Zuerst muf3 man den Forde-
rungen der Gerechtigkdat Gentige tun, und man darf nicht als Liebesgabe anbieten, was schon
aus Gerechtigkeit geschuldet ist. Man muf die Ursachen der Ubel beseitigen, nicht nur die
Wirkungen. Die Hilfeleistung sollte so sein, daf3 sich die Empféanger, allmahlich von aufZerer
Abhangigkeit befreit auf die Dauer selbst helfen kbnnen™ (AA 8).

Das Engagement fir die Armen und Unterdrickten und das Entstehen der Basisgemeinschaf-
ten haben der Kirche dazu verholfen, das evangelisatorische Potential men zu entdecken, da
sie die Kirche sténdig vor Fragen stellen, indem sie sie zur Umkehr aufrufen, und da viele von
ihnen in ihrem Leben die Werte des Evangeliums verwirklichen, die in der Solidaritat, im
Diengt, in der Einfachheit und in der Aufnahmebereitschaft fir das Geschenk Gottes beste-
hen."

Zweima schdtete sich dann noch die Glaubenskongregation mit Schreiben von Kardina Ratzinger
ein: 1984 mit der Instruktion Uber einige Aspekte der "Theologie der Befreiung”' und 1986 mit dem
Dokument "Uber die christliche Freiheit und Befreiung”. Es ging im wesentlichen um die Diskussion
der Theologie der Befreiung. Man hat den Eindruck, dass diese Dokumente den Ansatz der Befra-
ung eher in herkbmmliche Ansétze Ubersetzen wollten. Sie enthdten aber durchaus auch die Theolo-
gie der Befreiung befordernde Ansétze.

In der Befreiungsbewegung Uberhaupt, riickte die Entwicklung an der Basis in den Blick, die von
Objekten der Seelsorge zu den Handelnden werden. Die beiden lateinamerikanischen Synoden sind
keine Synoden der Befreiungstheologe, eher einer Sozidpastord, die in ihrer Option fir die Armen
ein umfassendes befreéendes Evangdium wie Jesus verkiindigen und zugleich auch Ieben will. Sie
wollen auf den "Schrel der Armen” reagieren, indem se gemeinsam mit diesen fir Gerechtigkeit ein-
treten.

2.2.3 Die Entwicklung der Basisgemeinden

Urspriinglich wurde mehr von kirchlichen Gemeinschaften gesprochen, spéater dann von Basisge-
meinden. Dies deutet einen Entwicklungsprozess an, in dem die christlichen Bassgemeinschaften
néher an die offizielle Pastord heranriickten. Diese Entwicklung der Basisgemeinden wurde auch bei
uns unterschiedlich beurteilt. Bassgemeinde klang fur viele wie ein Zauberwort, wie en Lésungsmo-
dell fur ale unsere pastoraen Probleme. Fir andere war es der marxigtischen Theorie entsprungen
und beinhaltete grofe Gefahren der Zerstorung der Kirche von links her. Heute scheint der Glanz zu
schwinden, die gesdlschaftlichen Verhdtnisse snd noch harter geworden, haben die Basisgemeinden
vergeblich gekampft? Umdtritten zwischen Hellsdoktrin und linker Ideologie wird es notwendig, sch
mit dem Thema Basisgemeinden zu beschéftigen. Dahinter steht ja - von der Beurteilung einmd ab-
gesehen - ein spannendes Konzept. Ein Konzept, das die Menschen in ihrem gesellschaftlichen Zu-
sammenhang seht. Im folgenden oll die Entstehungsgeschichte der Basisgemeinden nachgezeichnet,
die soziologschen und theologischen Implikationen herausgearbeitet und die Moglichkelt des pasto-
ralen Transfers gepriift werden.

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil, Meddlin (1968) und vor alem Puebla (1979) ist der Weg
der Kirche eindeutig, obwohl sich unter den Priestern und Bischdfen noch Vertreter der dten Rich
tung der Zusammenarbeit mit den Reichen und Mé&chtigen befinden. Die Bedeutung dieser Entwick-
lung igt klar, wenn man weil3, dass es inzwischen Uber 100 000 Basisgemeinden in Brasilien gibt bei
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etwa 115 Millionen Katholiken (etwa 1982). Damit kommen auf pden Priester im Schnitt etwa
10.000 Katholiken und 7-8 Basisgemeinden. Dies ist eine beachtliche Entwicklung bei Berticksichti-
gung des traditionellen versorgungskirchlichen Denkens. Die Rolle der Laien wird deutlicher. Heute
durften esvid mehr sain.

Mitentscheidend fUr diese Entwicklung wurden kirchliche Gegebenheiten. Das Zweite Vaikanische
Konzil hatte dazu den Anstof3 gegeben. De Kirchenkondtitution regte ein erneuertes Kirchenver-
séndnis an. Es kam der biblische Begriff des Gottesvolkes in den Blick. Im Zusammenhang damit
wurde die Bedeutung des Laien aufgewertet. Er war nicht mehr einfach hin Objekt der Sedlsorge,
sondern sabst Subjekt der Pastord. Mit dieser Erkenntnis begann man in den Basisgemeinden ernst
zu machen. Die Laien woallten nicht mehr versorgte Kirche sein, sondern salbst zur sorgenden Kirche
werden. Aus einer Kirche fir das Volk sollte eine Kirche des Volkes werden. Hier treffen Gedan+
ken des Populismo auf neue theol ogische Erkenntnisse.

Das zweite war die Verlebendigung der Bibe fur die Kirche durch das Konzil. Die Gruppen treffen
sich zum Bibelgesprach und erfahren dabel, dass die Bibd etwas fir das Leben zu sagen hat. Vide
Ereignisse der Bibd, vor dlem des Alten Testamentes, konnten jetzt unmittelbar verstanden werden.
Dabei wurde der Befreiungsgedanke von grolRer Bedeutung. Uber die Befreiungspadagogik und, das
erneuerte Vergtandnis der Bibe entwickete sich eine neue Pastord, die Befrelungspastorat und in
deren Folge die Befreiungstheologie. Zuerst entstand die pastorale Praxis, dann die theoretische Re-
flexion. Es ging dabe nicht einfach um eine Lehre, sondern um reflektierte Praxis.

Fur diese Praxis it wichtig, dal3 Se das sozide Umfeld mit enbezieht. Dies gehtrt mit zur Bagsin
der das Volk lebt. Wahrend Basis zuerst eéinma nur die Laien im Volk Gottes meint und das Arbei-
ten am Ort des Menschen, wird jetzt ein neues soziologisches Interpretationsmodel eingefuinrt. Es
wird erkannt, dal3 es Slinden in der Struktur gibt; Siinde ist strukturell festgeschrieben. Das Volk ist
die Basis. Eslebt in der Struktur der Unterdriickung, des Elends und der Ausbeutung. Der Uberbau
ist das ausbeutende kapitalistische System, das mit Militérgewalt seine Anspriiche aufrecht erhélt.

Hier setzt die Kritik interesserter Kreise auch in unserem Land ein. Dies sa ein marxistisches Inter-
pretationsmuster und miisse deshalb abgelehnt werden. Hier breche der Marxismus in die Pastord
ein. Durch die Befreiungstheologie werde der Weltrevolution in Sidamerika Tur und Tor gedffnet.
Es mag unter den Befreiungstheologen den einen oder anderen eher marxistisch Denkenden gegeben
haben, dies rechtfertigt keineswegs den algemenen Marxismusverdacht. Ein algemein anerkanntes
soziologisches Interpretationsmodell macht noch nicht den Marxismus aus, aber die Ausbeutung zum
Arger vider deutlich. Der Gegensatz zwischen Arbeit und Kapital ist nun einma auch unabhangig
von Karl Marx gegeben, dies wird ja heute in der Phase der Globdisierung erneut deutlich.

1975 fand die erste Versammlung der Basisgemeinden in Brasilien datt. Se wurde noch Uberwie-
gend von Amtstrégern beschickt. 1976 war schon die Héfte der Teilnehmer von Basisgemeinden
entsandt. 1978 wurde das Treffen selbststdndig von den Basisgemeinden organisiert. Auch dies gibt
eine Entwicklung wieder.

Die Anerkennung der Bassgemeinden erfolgte in Puebla 1979 durch die Lateinamerikanische B-
schofskonferenz (Sekretariat der DBK, Stimmen der Weltkirche 8, Bonn, 123) und durch eine vom
Papst aus Zeitgrinden nicht mehr gehdtene Rede bel der damaigen Slidamerikareise. Sie wurde
aber mit sainer Unterschrift der braslianischen Bischofskonferenz Gbergeben. Die Befurchtungen
hetten sch dso nicht erfillt, dal? hinter die Ansdtze von Medellin 1968 zurlick gegangen wirde.
Eine Diskussion gab es dann noch einma durch ein Dokument der Glaubenskongregation Uber das
richtige Verstdndnis von Befreiungstheologie (Instruktion der Kongregation fur die Glauberdehre
Uber einige Aspekte der Befreiungstheologie. DBK 1984). Eine endgtiltige Anerkennung erfolgte in
62



einem papdtlichen Dokument, nachdem in Evangdii Nuntiandi ja schon der Zusammenhang zwischen
Evangdiserung und Befreung hergestellt worden war. Die Befrelung umfasst den ganzen Menschen
und ale seine Lebensbereiche. Die Basisgemeinden sind Tréger einer solchen Evangdiserung (EN
58). Die Basisgemeinden miissen aber soziologischer und theologischer Natur sein. Kirchliche Bass-
gemeinschaft kann sich nur die nennen, die sich innerhab der Kirche bildet und zum Wachstum der
Kirche batrdgt (EN 58). Damit wurde eine Abgrenzung zu dlen Bassgemeinschaften ausgespro-
chen, die sich unabhéngig von der Kirche gebildet hatten.

Heute entsteht der Eindruck, dal3 aus Sorge vor den aus den USA eindringenden fundamentalisti-
schen Sekten eher wieder ein konservativer Kurs gefahren wird, der diesen Sekten das Wasser ab-
graben soll. Die Basisgemeinden haben aber zahlenm&3g eher noch zugenommen. So hat das Bisum
Coroataim Nordosten Brasiliens (2001) bei 350.000 Katholiken und 19 Pfarreien etwas 800 Basis-
gemeinden. Sie ersetzen in den meisten Fallen die nicht vorhandene Pfarrsedsorge und feiern nicht-
priesterliche Gottesdienste.

Die Gesichter der Bassgemeinden sind durchaus verschieden und stark von der jewelligen gesell-
schaftlichen Situation. So gibt es Unterschiede zwischen den Basisgemeinden in Nicaragua oder Ar-
gentinien, ja sogar in den einzdnen Landern sdbgt. Ebenso unterschiedlich ist die theologische
Standortbestimmung. Se werden gelegentlich ds Laenvereinigungen verdanden, die die offizidle
Sedlsorge unterstiitzen. Das ist aber wohl entschieden zu wenig. Eine andere Auffassung betrachtet
nur die Rediserung von Geschwigterlichkeit. Theologen sehen in ihnen die sakramentale Gestdt der
Kirche der Zukunft. Die vierte Auffassung seht im Prozess der Evangeliserung Kirche entstehen. Sie
entsprechen am ehesten den biblischen Hauskirchen.

Fur die eine Richtung der Bassgemeinden ist das Exodusmotiv (Befreiung Israels aus der Verskla
vung in Agypten)mit sainer Befreiung wichtig, fir die andere die befreiende und versdhnende Kraft
des Evangdliums das im Leben und in der Gesdllschaft eingepflanzt werden muli.

Bassgemeinden sind ein Aufbruch fir die Kirche und die Menschen in Slidamerika. Sie wurden
theologisch begletet von der Befreiungstheologie. Die Bischéfe betrachteten Se a's Befreiungspasto-
rdl. Es ging immer wieder um die Uberwindung der Strukturen der Siinde.

Ein wichtiger Schritt auf dem Weg zur Befreiung war das Bibellesen. Sie diente der Bewusstsainshil-
dung, ein fir die Befrelungspastoral ganz wichtiger Begriff. Ernesto Cardend hat solche Bibelgespré:
che aufgezeichnet und in "Das Evangdium der Bauern von Solentiname”’ verdffentlicht. Hier geht es
um einen Vers des Magnifikat, des Lobgesang Mariens L ukas 1,46-55.

Lukas 1,52: " Er. stof}t die Macbtigen vom Thron und erhebt die Niedrigen. Die Hungrigen
fallt er mit Gutern und I&f3t die Reichen leer.

Einer sagt: - Mé&chtig ist dasselbe wie reich. Die Machtigen sind reich, und die Reichen sind
machtig.

Und ein anderer- Méchtig ist auch dasselbe wie stolz, denn die Reichen und Machtigen sind
stolz.

Teresita: - Maria sagt, dafl3 Gott die Niedrigen erhebt- das, was er mit Maria getan hat.

Und Mariita: - Mit Maria und mit Jesus und mit allen anderen, die ihm folgten und die alle
armwaren.



Ich frage-. - Was wirde wohl Herodes gesagt haben, wenn er gewuf3t hatte, dald eine Frau aus
dem Volk gesungen hatte, Gott stief3e die M&chtigen vom Thron und erhdbe die Niedrigen, er
fulle die Hungrigen mit Gitern und lief3e die Reichen leer?

Natalia lacht und sagt: - Se ware verrckt.

Resita: - Se ware Kommunistin.

Laureano: - Daswurde er nicht nur gesagt haben - sie war ja auch eine Umstirzerin!
- Und was wirden sie in Nicaragua sagen, wenn sie uns hier in Solentiname hérten?
Mehrere: - Wir waren Kommunisten.

Jemand fragt: - Und dies. »Die Hungrigen flllt er mit Gltern,

Ein junger Mann antwortet: - Die Hungrigen sollen etwas zu essen haben.

Ein anderer: - Die Revolution!

Laureano: - Dasist die Revolution, der Reiche oder Machtige wird gestiirzt, und der Arme, der
unten war, wird erhoben.

Ein anderer: - Wenn Gott gegen die Machtigen ist, mul3 er also fur die Armen sein.

Andrea, Oscars Frau, fragt-. - Dieses Versprechen, dal3 die Armen alle diese Giter haben sol-
len, ist das fur damals gemeint, fur die Zeit, in der Maria lebte, oder soll das erst heute ge-
schehen? Das weil3 ich ndmlich nicht.

Einer der jungen Manner antwortet: - Maria sprach fur die Zukunft, glaube ich, denn wir fan-
gen ja gerade erst an, diese Befreiung zu sehen, die sie ankindigt.”

Fur sich erkennen die Betelligten, dass Gott eine Option fir die Armen hat. Die Frage bleibt nach
dem Umsetzen, denn Gewalt scheidet aus. Sie wird oft genug von der Seite der Méachtigen ange-
wandt, wenn die Armen sich melden, so z.B. in der Frage der Landvertellung. Riesenbesitz, oft auch
ungenutzt, steht gegen den Hunger und die Ausbeutung der Landlosen. Sie fordern Landreform,
schliel}en Sch in Interessengemenschaften zusammen, um ihr Recht auf Landbesitz, das ja von der
Kirche oft genug bestétigt worden it, durchzusetzen.

24. Das Gemeinwohl verlangt deshalb manchmal eine Enteignung von Grundbesitz, wenn
dieser wegen seiner Grole, seiner geringen oder Uberhaupt nicht erfolgten Nutzung, wegen
des Elends, das die Bevolkerung durch ihn erfahrt, wegen eines betrachtlichen Schadens, den
die Interessen des Landes erleiden, dem Gemeinwohl hemmend im Wege steht. Das Konzl hat
das ganz klar gesagt. (Paul VI Enzyklika Populorum Progressio (1967)

Pastoralkongtitution Gaudium et spes

"60...Das gilt in besonderer Weise fir Landbevolkerung und Arbeiter; diesen missen Arbeits-
bedingungen geboten werden, die ihre menschliche Kultur nicht beeintrachtigen, sondern for-
dern. Die Frauen sind zwar schon in fast allen Lebensbereichen tétig, infolgedessen sollen sie
aber auch in der Lage sein, die ihrer Eigenart angemessene Rolle voll zu Gbernehmen. Sache
aller ist es, die je eigene und notwendige Teillnahme der Frau am kulturellen Leben anzuer-
kennen und zu fordern..."

"71...Das Recht auf Privateigentum schlief3t aber die Rechtméaliigkeit von Gemeineigentumin
verschiedenen Formen nicht aus. Die Uberfiihrung von Giitern in Gemeineigentum kann nur
von den zustandigen obrigkeitlichen Sellen entsprechend dem, was das Gemeinwohl fordert,
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und in dieser Begrenzung sowie gegen billige Entschadigung erfolgen. Sache der 6ffentlichen
Gewalt ist es auch, Vorsorge zu treffen gegen einen Mif3brauch privaten Eigentums im Wider-
spruch zum Gemeinwohl. Aber auch das Privateigentum selbst hat eine ihm wesentliche sozia-
le Seite; sie hat ihre Grundlage in der Widmung der Erdengiiter an alle™. Bei AuRerachtlas-
sung dieser seiner sozialen Seite fuhrt das Eigentum in grofRem Umfang zu Raffgier und
schweren Verirrungen; das aber liefert seinen Gegnern den Vorwand, das Eigentumsrecht als
solches in Frage zu stellen. In manchen wirtschaftlich weniger entwickelten Landern besteht
grolier, ja riesengrof3er Landbesitz, der nur schwach genutzt oder gar in spekulativer Absicht
vollig ungenitzt liegen gelassen wird, wahrend die Mehrheit der Bevolkerung entweder Uber-
haupt keinen Boden besitzt oder nur duf3erst geringe landwirtschaftliche Nutzflachen in Be-
stelung hat, wahrend auf der anderen Seite die Steigerung der landwirtschaftlichen Ertrage
unverkennbar dringlich ist. Nicht selten beziehen digjenigen, die von den Eigentiimern als
Arbeitskrafte gedungen werden oder Teile von deren Besitz als Pachter bewirtschaften, nur
einen menschenunwirdigen Lohn oder Ertragsanteil, ermangeln angemessener Unterkunft
und werden von Mittel spersonen ausgebeutet. Ohne jede Daseinssicherung leben sie in elner
Dienstbarkeit, die ihnen nahezu jede Mdglichkeit raubt, aus eigenem Antrieb und in eigener
Verantwortung etwas zu unternehmen, ihnen jeden kulturellen Fortschritt und jede Betelli-
gung am gesellschaftlichen und politischen Leben versagt. Hier sind Reformen geboten mit
dem Zidl, je nach Lage des Falles die Bezlige zu erhthen, die Arbeitsbedingungen zu verbes-
sern, das Beschaftigungsverhéltnis zu sichern, Anreiz zu eigener Unternehmungslust zu bieten,
schliefdich auch die nicht hinreichend genutzten Besitzungen aufzuteilen unter digjenigen, die
imstande sind, diese Flachen ertragbringend zu machen. In letzterem Falle missen die nétigen
Sachmittel und Hilfseinrichtungen beigestellt werden, insbesondere Ausbildungsbeihilfe und
organisatorischer Verbund echt genossenschaftlicher Art. Wo das Gemeinwohl die Entziehung
des Eigentums erfordert, ist die Entsch&digung nach Billigkeit zu bemessen unter Abwagung
aller einschlagigen Gesichtspunkte...”

Es geht nicht nur darum, den Armen und Hungernden zu helfen durch unmittelbare Nahrungsspen-
den. Die Armen missen aus ihrer Situation der Unterdriickung ausbrechen, indem sie eine Strategie
entwickeln, die fahig ist, Soziadbedingungen zu &ndern: die Strategie der Befrelung. In der Befreiung
entdecken die Unterdriickten ihre Stuation ihre Situation in einem Prozess der Bewusstseinshildung.
Sie erkennen die Ursachen ihrer Unterdriickung, organiseren sch in Bewegungen und Handeln auf
eine koordiniert Art und Weise. Zuerst fordern sie ales, was das derzeitige System geben kann: bes-
sere Lohne, Arbeitsbedingungen, Gesundheitspflege, Ausbildung, Wohnung und so welter. Dann
arbeiten se auf eine Umwandlung der bestehenden Gesdlischaft in der Richtung einer neuen Gesdll-
schaft, die durch dlgemene Telhabe, en besserer und gerechterer Ausgleich unter Gesdllschafts
klassen und humane Lebensbedingungen gekennzeichnet ist.(Nach Leonardo Boff und Clodovis
Boff.)

Die Kirche setzt sich in ihrer Aktion Landpastord fur die Campesinos und Landlosen ein. Se unter-
sitzt e in ihren Rechten, hilft Landgewerkschaften zu griinden und fordert Kooperative. Se musste
bel dlen Erfolgen aber auch feststelten, dass es einen gegenléufigen Trend gibt.

"Die Kirche und die Problematik von Grund und Boden". So lautet eéne Denkschrift der Braglian-
schen Bischofskonferenz vom 14. Februar 1980:

Fast Uberall bestehen im brasilianischen Bundesgebiet, wenn auch in unterschiedlichen For-
men Konflikte zwischen grof3en nationalen und multinationalen Unternehmen, Landerschlei-
chern, und Grol3grundbesitzern einerseits und posseiros und Indianern andererseits. 'Um diese

Menschen von ihrem Land zu vertreiben, scheut man vor keiner Art von Gewaltanwendung
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zuriick. In diese Gewalttétigkeiten, sind - wie inzwischen eindeutig bewiesen wurde - auch
berufsmafdige Totschlager und Killer, Polizeikréafte, Justizbeamte und sogar Richter verwi-
ckelt. Oft genug wird das Gesetz auch dadurch schwerstens verletzt daf? Totschlager und Po-
lizeikr&fte gemeinsam Truppen bilden, um Gerichtsurteile, die die RGumung verfugen, auszu-
fuhren."

Es gibt aber auch Erfolge. So organiseren sich die Landarbeiter im bragilianischen Bundesstaat Ma-
ranhdo. "Wir wollen mit unseren elgenen Fiissen aus dem Loch heraus." Der Bischof Reinhard Pl
der von Coroata sagte 2001, dass die Zahl der kleinen Landbesitzer in den letzten Jahren zugenomt+
men habe. Das ist Scher auch mit ein Erfolg der Landpastoral.

Gesamtwirtschaftlich hat sich fir die Armen die Situation verschlechtert. 1964 ist die brasilianische
Wirtschaft die 46. in der Welt; 1994 schon die 8.. Die letzten 20 Jahre haben unleugbaren technolo-
gischen und industriellen Fortschritt gebracht, dafir hat es eine erhebliche Verschlechterung der soz-
den Bedingungen fur de Armen, mit Ausbeutung, Armut und Hunger gegeben, wie sein der brasili-
anischen Geschichte vorher nicht bekannt war. Dies it der Preis der von den Armen fir die Ent-
wicklung der Reichen gezahlt wird. Sie werden wie Pgpst bhannes Paul 11. sagte auf Kosten der
Armen immer reicher, die Armen dagegen werden immer &mer werden.

Dies hat scher auch mit dazu beigetragen, dass Befreiungstheol ogische Ansétze in den Basisgemein-
den im letzten Jahrzehnt eine riicklaufige Rolle gespiet haben. Die Menschen haben keinen Erfolg
geschen, im Gegenteil. Dies gtellt auch die Frage nach der Befrelungstheol ogie Uberhaupt.

2.2.4 Die Befreiungstheologie

Hier kbnnen nur einige Akzente der Befreiungstheologie vorgetragen werden, die fir die Reflexion
der kirchlichen Arbeit von besonderer Bedeutung geworden sind.

Im Vorfeld der Befreiungstheologie steht Peolo Freire (1921-1997). Er machte s Personlichkelt
und durch seine padagogische Methode einen grof3en Eindruck auf das kulturelle Leben Lateiname-
rikas. Freire beschreibt sein Kirchenbild wie folgt:

"Ich bin fest davon Uberzeugt, dass die traditionelle Kirche nichts gemein hat mit einer kriti-
schen Bewul¥seinserweiterung. Se hat mit ihr ebenso wenig gemein wie die sog. 'moderne
Kirche'. Letztere ist eine traditionalistische Kirche, die sich modernisiert, um in effektiverer
Weise traditionell zu bleiben. Beide Kirchen werden meiner Meinung nach historisch unterge-
hen, ohne dass es eine Wiederauferstehung gabe. Nur die prophetische Kirche, die so alt ist
wie die Christenheit selber, wird Gberleben, sieist nicht traditionalistisch, sieist modern, ohne
sténdig modernisiert zu werden. Nur die prophetische Kirche wird tberleben und zwar in dem
Mal3e wie sie historisch gesehen - sich im Werden begriffen versteht. Die Prophetische Kirche
hat keine Angst, unterzugehen, weil sie weil3, dass das Sterben die Voraussetzung fir die Wie-
dergeburt ist." (Paolo Freire, Der Lehrer ist Politiker und Kinstler, Neue Texte zu befreiender
Bildungsarbeit,(Sammlung verschiedener Aufsédtze), Hamburg 1981, Seite 94)

In seiner Padagogik der Befreiung kniipfte er an Ubereignungen der brasilianischen Jugendbewegung
und anderer Elemente an, in der Methode Sehent UrtellentHandeln hatte er in der Alphabetisierung
grol¥e Erfolge. 1961 setzte Freire seine Lehrmethode erstmals in enem kleinen Dorf im Nordosten
Brasiliens ein. Er brachte den etwa 300 Bauern in nur wenigen Wochen Tagen Lesen und Schreiben
bel. Er wurde Erziehungsminister, musste nach der Machttibernahme durch die Militardiktatur flie-
hen.

Der Ansaiz seiner Bewusstsainerweiterung und sain Kirchenbegriff vom Prophetischen her wurden
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von grol¥er Bedeutung. Liest man Stimmen in, "Befreiungstheologi€’, die von ener "Neuentstehung
der Kirche inmitten des Volkes' oder von ener "prophetischen Kirche der Zukunft" reden, dann
beruht diesin der Regdl auf dem Ansatz von Freire. Hier Seht man seinen Einfluss

Das andere ist der Begriff der Bewusstsainserweiterung. Darin geht es darum, mit den Menschen
gemeinsam en Einsehen in ihre Situation zu erarbaiten. Der (Bildungs-) Prozess der Bewusstseinser-
weiterung beginnt damit die eigene Lebenswelt durch die Sprache bewusst zu machen, se kommt ins
Wort und wird mitteilbar. Das ist das erste Wort, die Praxis ds Wirklichkeit in der wir Ieben, ihr
gebihrt der Vorrang. Das zweite Wort ist die Frage nach den Griinden fir die Situation, die Theo-
rie. Danach kann es dann zu befreendem Handeln kommen. Dies ist ein bedeutsamer Begriff nicht
nur in der Befreiungspadagogik geworden. Freire hatte auch Kontakte zu dem anderen Vordenker
der Befreiungspédagogik Ivan lllich.

Entwicklung it der erste Begriff zur Deutung der wirtschaftlichen Situation der armen Lander. Diese
Volker snd unterentwicket. Es braucht nur etwas Schwung, so wie nach dem Krieg in Europa und
dann wird es schon aufwérts gehen. Man merkte aber bad vor dlem in Lateinamerika, das die in-
dustridle Entwicklung dort eher negative Tendenzen entwickdte
< http://members.aol.convbefre ungstheo/liberacionl.html. >

Die Dependenztheorie entstand. Nach dieser Sicht ist die wirtschaftliche Entwicklung Lateinamerikas
ganz den Interessen der Industriel@nder und der grof3en Wirtschaftskonzerne nachgeordnet. Diese
Unternehmen bestimmen den Rohgoffmarkt und ihr technischer Vorsprung die Zukunft der unter-
entwickelten Lander.

Der Begriff der "Befreiung” (liberacion) tauchte in diesen wirtschaftlichen Zusammenhangen ergmas
gegen Ende der sechziger Jahre auf. Ein erstes Konzept einer Befreiungstheologie hat Gustavo G-
tierrez (*1928 in Lima, Peru) auf einem von Ivan lllich organiserten Pastordkongress in Petropolis
(Bradilien) 1964 vorgetragen. Es ging um die kritische Reflexion der Praxis. Einen ersten Entwurf
seiner Befreiungstheologie legte er auf einer 1968 in Chimbote vor. 1971 verdffentlichte er sein Buch
"Teologia de liberacion” (Theologie der Befreiung, Lima 1971). Gegen die Theorie der Entwicklung
die besagte, dass man die Unterentwicklung aufarbeiten misse, sdlte er sein Befreiungskonzept. In
den ersten Konzeptionen spidt der Sozialismus eine grof3e Rolle. Dies hat ihm den Kommunismus-
vorwurf eingebracht. Er vertrat aber einen demokratischen Sozidismus.

"Allein der Sozialismus wird Lateinamerika die wirkliche Entwicklung bringen kénnen (im
Gegensatz zu jedem Desarrollismo (=Entwicklung)) ... Ich bin der Meinung, daf? ein sozialisti-
sches System besser den christlichen Prinzipien von Gerechtigkeit, Frieden und wahrer Br U-
derlichkeit entspricht... Welche Form des Sozialismus das sein wird, weil3 ich nicht. Dies ist
aber die Richtung, der Lateinamerika folgen muf3. Ich fir meinen Teil glaube, daf3 es ein de-
mokratischer Sozialismus sein mul3" (Gutierrez, G., Teologia de la liberacion, Salamanca 1972,
deutsche Ausgabe Minchen 1973: S.108). Revolution und Gewadlt lehnte er spéter deutlich ab, wohl
auch aus der Erfahrung der Mitbrtder, die zu Revolutiondren geworden waren.

Gutierrez stand aber immer in der Kirche. Er hat den Kontakt zur Seelsorge und den Bischifen nie
verloren, acht Bischdfe luden ihn as Berater nach Puebla ein In Puebla verhinderte er entscheidend
mit, dass es nicht zum Ekla zwischen der Konferenzleitung und den Theologen kam, die "vor den
Toren" dabel waren. Dass es von den Gedanken der Revolution und der Gewalt zur Theologie der
Befrelung kam ist wesentlich auf seinen Einfluss zurtickzufthren.

Stdlvertretend fir dle anderen soll ein weiterer Hauptvertreter der Befreiungstheol ogie genannt wer-
den, der Franziskaner Leonardo Boff, (* 1938 in Concordia, Braslien, sein Bruder ist der Befra-
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ungstheologe Clodevis Boff). Er studierte unter anderem bel Karl Rahner, Leo Scheffczyk und Hein-
rich Fries in Minchen. Er hatte vide wichtige Aufgaben in der braslianischen Kirche und war Pro-
fessor in Petropalis. Er hatte eine Reihe Konflikte mit der Glaubenskongregation in Rom und schied
aus dem kirchlichen Diengt aus. Zur Zeit ist er Professor fur Ethik in Rio de Janero.

Wes liegt hinter Befreiungstheologie? In viden Abhandlungen hat er es selbst beschrieben. Der Aus-
gangspunkt sind die Armutsskandale in Lateinamerika und n der Dritten Welt. Nach vordchtigen
Schétzungen gibt es in jenen Landern, finfhundert Millionen Menschen die hungern. Die Lebenser-
wartung ist vid niedriger as in reichen Landern. Eine Milliarde hat keinen Zugang zu medizindcher
Versorgung, die Arbeitdosigkeit ist in vielen Landern sehr hoch, der Anaphabetismus ist erheblich.

Wer wird nicht mit gerechtem Zorn Uber eine solche menschliche und sozide Hdélle erflillt? Befra-
ungstheologie setzt ein mit einem energischen Protest gegen solche Situationen, leidet mit und ver-
sucht zu andern. Im soziaden Bereich durch Kampf gegen kollektive Unterdriickung, auf individuelen
Bereich durch Kampf fir die Rechte jedes Einzelnen, im religitsem Bereich durch den Hinwels auf
die Menschenwiirde, die der Schopfer jedem Menschen gegeben hat.

Befreiungstheologie hat eine prophetische Vision von einer gerechten und humanen Wdt. Se leidet
mit den betroffenen Menschen. Sie basert auf biblischen Ansitzen des Alten und Neuen Testamen-
tes. Die Armen im Alten Testament dirfen sich der besonderen Liebe Gottes sicher sein. Dasist vor
alem Botschaft der Propheten. Jesus greift dies auf. Er wird arm um unseretwillen. Er kommt um den
Armen eine frohe Botschaft zu bringen. Mit ihm ist das Reich Gottes gekommen, hat angefangen, das
Reich in dem es Gerechtigkeit und keine Armut mehr gibt. Gott hat eine Option fir die Armen. Wer
den Armen hilft hilft Jesus. Er hat das Kreuz fir dle getragen, er erfahrt Auferstehung fir Menschen
und auch besonders fur dle Gekreuzigten dieser Welt.

Karitative Hilfen snd notwendig, notwendiger ist es die Strukturen der Unterdriickung aufzubrechen,
die dies dles verursachen. Reformen der Wirtschaft haben wie die letzten 20 Jahre zeigten (1964-
1994) ergaunlichen wirtschaftliche Fortschritte in Brasilien gebracht, aber die Armut der Armen ist
nicht geringer, sondern grof¥er geworden. Es muss weiter an der Befrelung dieser Menschen und vor
alem mit und durch diese gearbeitet werden. Vide Unterdriickungsmodele resultieren noch aus der
Kolonidzeat und konnten bisher nicht Gberwunden werden, so z.B. der erhebliche Grof3grundbesitz
im Gegensatz zu den Landlosen. Und die Méchtigen haben immer Recht, auch wenn se sich durch
Korruption reich machen und das erwirtschaftete Geld auf audandischen Banken zur Spekulation
transferieren. Es igt entwickelten Sch Regime der "naionden Sicherhet”, sprich Sicherheit fir die
Reichen und ihr Kapita und gegen Initiativen aus der Befreiungstheologie.

Auf dle diese Ungerechtigkeit kann es nur eine Antwort der Christen geben. Es ist uns ds Anhanger
Jesu der Weg vorgeben. Wir miissen ein Evangdium der Befreiung entwickeln. Das muss gegen die
Ursachen dieser Armut angehen und fir und mit den Armen kampfen fir Gerechtigkeit. Es geht um
ihre Befreiung aus dem Elend. Das geschieht gemeinsam mit den Gewerkschaften, mit den Landlo-
sen, mit den Indianern ... Es geht um den Einsatz fr ihre Rechte.

Das Gericht am Ende der Zeiten wird uns dle fragen, wie wir es mit der Not des Nachsten gehdten
haben und wie wir ihnen und damit Jesus geholfen haben (Mt. 25.31-46). Hier ist die Option fir die
Armen letztlich verankert. Christliche Bassgemeinden, Bibelgruppen, Gruppen zur Evangelisation,
Bewegungen zur Forderung von menschlichen Rechten, Agenturen der Landpastord sind in diese
Bewegung der Befreiung eingetreten. Se dle tragen dazu bei, dass Religion nicht mehr as "Opium
des Volkes' sondern Aufruf zur Solidaritét der Menschen, die as neuer Adam, namlich ds Jesus
gesehen werden. Das it ihre Menschenwiirde.
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Die Armen sdbst werden sich ihrer Situation bewusst und schlagen an die Tiren der Reichen. for-
dern Leben, Brot, Freiheit und Wirde. Sie werden von viden unterstiitzt, die den Einsatz fir Ge-
rechtigkeit zu ihrer Aufgabe gemacht haben. Viele wurden dabel zu Martyrern so der Bischof Oscar
Romero.

Theologie der Befreiung ist nicht nur ein theoretisches Beschéftigen in Blichern und Seminaren mit
dem Thema, sondern der konkrete Einsatz fur die Armen. Die Analyse der gesdlischaftlichen Ver-
hatnisse, die Erfahrung des befreienden Gottes und das Lesen der Bibel auf dem Hintergrund dieser
Erkenntnisse zeigen uns dabel den Weg.

Boff ist sicher auch Irnwege gegangen in seinen manchma etwas unkritisch wirkenden Aussagen Uber
den Kommunismus. Fur ihn und die anderen Befreiungstheologen war die Erfahrung des riden Ka-
pitalismus in ihrem Land s0 niederschmetternd, die Fehlentwicklungen dieses kommunigtischen Sys-
tems manchmal Ubersehen haben. Seit Zusammenbruch dieses Systemsist esja nicht weltwelt besser
geworden, sondern im Globaiserungsprozess zeigen sch, jetzt nicht nur in diesen Landern, sondern
auch bel uns— die Folgen des neoliberdistischen Kapitalismus

"Die erste Katastrophe des Jahrhunderts war der Erste Weltkrieg, am Ende stand die erste
globale Institution, der Volkerbund. Die zweite Katastrophe war der Zweite Weltkrieg, nach
dem die Vereinten Nationen entstanden. Nach der dritten Krise jetzt kommt die Weltregie-
rung. Da steht die eine und einzige WeltgeselIschaft. Nur so kdnnen wir das Erbe der Mensch-
heit bewahren. Sobald man mehr und mehr splrt, dald der Untergang droht, kénnen wir mit
einer wenigstens minimalen Menschlichkeit rechnen.”

Dasist in der Tat ein Problem, denn Moral und Ethik werden immer kulturell, also regional
bestimmt. Ethos kommt aus dem Griechischen und meint das Revier eines jeden. Heutzutage
ist darunter aber nicht mehr die eigene Wohnung, das Haus, die Stadt, das Land zu verstehen,
sondern die ganze Welt. Wir missen den gesamten Planeten bewahren, das muf3 der Mal3stab
fur unsere Ethik jetzt sein.

Der Mensch mul3 sich als seinen eigenen Zweck entdecken. Sehen Se in die Geschichte der
Menschheit, wie esin der Aufklarung war. Das war die grofie Zeit des Respekts vor dem Men-
schen. Briderlichkeit war ein Grundwert. Menschen galten als gleich. Diese ethische Tradition
Europas missen wir wieder entdecken." (Dieses Interview ist 6. Juni. 1999 im Tagesspiegel a-
schienen).

Es geht um ene gerechte Wt fir ale. Dazu gehdrt angesichts der dramatischen Situation in viden
L &ndern vor einem Gespréch Uiber die Theologie der Befreiung die Hilfe zum konkreten Uberlegben.

" Frage von KAB Impuls. Welche Rolle spielt heute der Glaube, die Option fir die Armen
angesichts der wirtschaftlichen Globalisierung?

Leonardo Boff: Der Glaube hat nicht nur eine versohnliche und gemeinschaftliche Dimensi-
on, sondern auch eine offentliche, politische und befreiende Dimension. Wir arbeiten in Brasi-
lien mit armen Kindern und auch Straf3enkindern, und die Hauptaufgabe ist zumindest einmal
am Tag den Kindern eine gute Mahlzeit zu geben. Und das machen wir mit Unter stiitzung von
vielen hier in Deutschland, in der Schweiz, Europa. Die meisten von diesen Kindern sind
schwarz und Mestize, sie sind die letzte Folge der Sklaverel. Das ist ein Zeichen der Zerst6-
rung der Familien und das ist also Folge dieser Entwicklung, die bel uns Unterentwicklung
bedeutet. Man sieht auf der Straf3e die total sozial Ausgegrenzten, die direkt mit dem Tod kon-
frontiert werden. Esist daher Aufgabe der Theologie nicht so sehr von Befreiung zu reden, als
vielmehr materielles Leben zu sichern und die Grundlagen fiir das Uberleben zu geben.
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Die grof3en Konzerne bestimmen Uber die Halfte der Wirtschaftspolitik Brasiliens. Und auch
die deutschen Konzerne sind sehr gut vertreten in Brasilien. jetzt ist Deutschland nicht mehr
die 2weitgrofite Nation, die wrtschaftlich préasent ist, sondern Spanien nach den USA. Die
Loéhne sind so niedrig und die grof3en Gewinne werden noch Deutschland gebracht. Vor zwei
Jahren gab die Weltbank an, dass die Hélfte des deutschen Reichtums nicht in Deutschland
erwirtschaftet wird, sondern mit den internationalen Konzernen auf der ganzen Weh. Das ist
auch ein Grund, dass der Wohlstand in Deutschland erhalten bleiben kann.

Man muss diese kausalen Zusammenhange sehen zwischen Reichtum und Armut. Es ist ein
Reichtum, der auf Kosten der. Verarmung der anderen Seite gemacht wird. Und das ist fur
uns keine soziologische Frage, esist eine ethische Frage der sozialen Gerechtigkeit. Und theo-
logisch betrachtet ist es eine soziale * strukturelle Sinde, die auch mit Gott zu tun hat." (KAB
Impuls Januar/Februar 2002)

Die globae Verantwortung und der Aufbau einer menschlichen globalen Welt sind die groflien The-
men von heute und morgen.

2.2.5 Abschliel3ende Gedanken

Ende der Jahre wurde die Triebkraft dieser Richtung immer schwécher. Das hatte verschiedene
Grunde. Das waren enma die konservetiveren Bischofsernennungen. Die bestandigen Lehrbean-
standungsverfahren, aber auch insgesamt der Zusammenbruch des Kommunismusin dieser Zeit. Die
positive wirtschaftliche Entwicklung, deren Reichtum an den Armen vorbeiging, tet ein dbriges. Die
Wende weg von der Militérdiktatur hin zur Demokratie hatte neue Hoffnungen geweckt, die aber
zumeid nicht eingehdten wurden. Die Basisgemeinden resignierten wegen Erfolglosgkeit im Befra-
ungsprozess. Manche sprachen schon vom Ende dieser Bewegung.

Was bleibt ist aber bedeutend:

die Option fur die Armen,

das Stehen an der Seite der Armen

die Bassgemeinden

die Landpastoral

der vidfétige Einsatz der Kirche fir die Armen.
Davon snd auch enige Elemente — z.B. die Option fUr die Armen - in die Sozidlehre der Kirche
Ubergegangen. Dasist ein grof3es Verdiengt dieser Entwicklung fir die Gesamtkirche.

Heute unter dem Druck der Globaiserung entwickeln sich manche Fragestellungen neu. Diesen stdllt
sch im Augenblick die Theologie in Lateinamerika. Welche Welt werden wir bekommen. Aber nicht
nur dort wird dartiber nachgedacht, sondern auch in Europa. Auch die sozidethischen Ansdize
wachsen zusammen.

Es gab und gibt in dieser Bewegung auch Transfer (Ubertragung) nach Europa. So auch Deutschland
im Gedanken der Sozidpastoral. Dem soll nun nachgegangen werden.

2.3 Die Sozialpastoral

2.3.0 Hinfdhrung und Internet

2.3.0.1 Hinfuhrung
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Der Gedanke der Sozialpastord ist ja schon in Medelin Grundlage des pastoralen Konzeptes. Er
wird auch in Puebla wieder aufgegriffen und hat heute in Slidamerika und weit dartiber hinaus eine
weite Verbreitung. Manches, was eigentlich karitatives Arbeiten ist, wird Sozialpastord genannt.
Oder das Karitative Sozid und die Seelsorge Pastoral. Dabei geht es doch um mehr, némlich um den
prinzipidlen Ansaiz der Pastord von den gesdllschaftlichen Gegebenheiten her. Dies geschieht dann
aus der Sicht der Option fur die Armen und im Hinblick auf die sozide Gerechtigkelt, die vom Rei-
che Gottes her verheil3en ist. Beide Ansiize, das Soziae und Pastorde werden miteinander ver-
schrankt. Die biblischen und die lehramtlichen Grundlagen sind im Wesentlichen die gleichen wie be
der Befreiungsbewegung.

Gerade der deutsche Pastoraltheologe Hermann Steinkamp bemtint sich, diesen Ansatz in Deutschr
land zu verlebendigen durch verschiedene Verdffentlichungen. Es gibt Gruppen und Indtitutionen, die
nach diesen Gedanken arbeiten, so auch im Bistum Limburg. Vor dlem diessm Ansatz soll nachge-
gangen werden. In der Sozidpastord liegt eine Verschrankung pastoratheologischer und sozidethi-
scher Ansétze in e@nem gemeinsamen Konzept vor

2.2.0.1 Literatur und Internet
Literatur

Hillerich, Frank Hg. u.a. Sozide Befreiung der Pastord, Ein Werkstattbuch der Initiative Sozidpas-
tord im Bistum Limburg, Limburg 1999

Steinkamp, Hermann, Sozia pastoral, Freiburg 1991

Mette Norbert, Steinkamp Herrmann, die Grundprinzipien der Sozidpastora. Am Beispid des 'Pla-
no de Pastord de Conjunto’ der Didzese Creatéus (Brasilien) in: Pastoratheol ogische Informeationen
14 1994 Seite 79-92

Steinkamp, Herrmann, Solidaritdt und Parteilichket, Fir eine neue Praxis in Kirche und Gemeinde,
Mainz 1994

Internet

Zur Sozidpadtord im Bistum Limburg
< http:/Amww.kath.de/bistunvlimburg/themen/sozid pastoral/sozid pastord .htm >

Kurze Literaturangaben aus einem Forschungsprojekt der Sozidpastora der Uni Minster
< http:/AMmwwfb02.uni-muenster.de/fb02/pastrep/index.ntml >

Im Reader der Vorlesung an der PTHV-Valendar tber Gemeindeeitung und —verwatung zum Win-
tersemester 2001/2002 ist ein Kapitd zur Sozidpastora Kapitd 4(pdf)
< http:/Mmww.leuninger.defvorlesung/index.htm >

Ludger Weckd beschreibt eine Tagung Uber Evangdliserung im 3. Jahrtausend 1998 in Hofheim,
darin kommen auch Bespide einer Sozidpastord vor.
< http://Amww.econ-theo.org/forumsmovements11/0001.html >

2.3.1 Sozidpastoral am Beispiel der Ditzese Creatéus (Brag-
lien)

Sozidpastord gibt es vom Begriff und der Sache her seit Medellin (1968). Sie hat die verschiedens-
ten Entwicklungen genommen. Herrmann Steinkamp hat Se am Beispid des Pastoralplans der Di6-
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zese Creatéus beschrieben. Von dieser Erfahrung her Ubertrégt er sie dann in die andere gesdl-
schaftliche Situation Deutschlands. Dieser Plan wurde fur die ganze Ditzese 1992 fur die Jahre
1993-1995 in Kraft gesetzt. Steinkamp war in der letzten Phase der Beratungen in Creatéus. Die
Ditzese liegt im Nordogien Bragliens in eénem armen Landdtrich, der immer wieder von katasiro-
phalen Dirren helmgesucht wird. Der Plan soll einen angtehenden Bischofswechsdl vorbereiten. Der
Weg des Bistums st der Grindung 1964 "Kirche des Volkes und der Befreung soll" mdglichst
auch nach dem Bischofswechsd weitergehen. Der Plan nimmt deshab wie bisher die Bedeutung des
Volkes Gottes und seine Beteilligung am pastoralen Handeln ernst. Der Plan geht vom Ansatz von
Meddlin aus:

"In unserem Kontinent befinden sich Millionen von Menschen am Rande der Gesellschaft und
werden gehindert, die ganze Fllle ihrer Bestimmung zu erreichen, sei es durch das Bestehen
unangepasster und ungerechter Strukturen, sei es durch andere Faktoren, wie durch den E-
goismus oder die Geflihllosigkeit. Andererseits drangt sich in diesem Kontinent das Bewuf3t-
sein auf, dass es notwendig ist, einen Integrationsprozef3 auf allen Ebenen in Gang zu bringen
oder zu aktivieren: angefangen bei der Integration der Marginalgruppen in die Vorteile des
sozialen Lebens bis hin zur wirtschaftlichen und kulturellen Integration unserer Lander. Die
Kirche muf3 dieser Stuation mit geeigneten pastoralen Srukturen begegnen, das heif3t mit
Strukturen, die klar durch Organisation und Einheit gekennzeichnet sind."

Der Plan geht von der Reditét aus, andysert und reflektiert se. Man versucht die Ursachen fir die
Situation zu entdecken. Fir das Gebiet des Bisumswird Se wie folgt beschreiben:

"Die zunehmende Entwertung der Okonomie des Nordostens - im Vergleich zum Siden - und
das Vorkommen von verheerenden Trockenheiten haben das Landesinnere ... zu Gebieten
werden lassen, die aulferst arm und marginalisiert sind. In diesem Gebiet |ebt bis heute eine
Bevolkerung die es mit Hartnackigkeit immer wieder versteht zu tGberleben, konfrontiert mit
Kindersterblichkeit, Sterilisierung der Frauen und eines unsteten Leben, wie es die Landflucht
bedingt; fur die Leute, die hier leben, sind jegliche Perspektiven verspielt, hier und dort. Die
Konzentration des Landbesitzes in die Hande weniger und das Fehlen einer Palitik, die ihre
soziale Verpflichtung erfillt, 1&sst ein unproduktives Land zurtck."

Folgende Schwerpunktfelder werden gesehen. Das Verhdtnis der Basisgemeinden zu den anderen
Bereichen der Pastord muss geklat werden. Die Sozidpastord muss auch auf die Mittelschicht in
den Stadten Ricksicht nehmen. Beachtung und Unterstitzung verdienen die Gruppen, dies ich fir
die Schwarzen und die Indigenas (Eingeborene — Indianer) und fir die Rechte der Frauen einsetzen.
Desgleichen von Gruppen, die fur die Volksmedizin und die Bildung arbeiten.

Zid soll es sain, dass das Antlitz ener befreenden Kirche an der Saite des Volkes sichtbar wird, die
Sauerteig fir eine neue Gesdllschaft i<

Dazu bedarf es der Forderung einheimischer Fuhrungskréfte, die salbst die Arbeit Gbernehmen. Nur
so kann volksnahe Kirche glaubhaft wachsen. Die Landarbeiter in ihrem Kampf um die Befreiung
sollen besonders unterstiitzt werden.

Die Trager der Pagtord haben die Kleinen, das Volk Gottes selbst zu sein. Es soll deshalb nicht ein-
fach fir das Volk sondern mit dem Volk gehandelt werden.

Daraus ergibt Sch folgender pastorder Ansatz: "Das Volk Gottes ist also aufgerufen, sich an der
Veranderung der gesellschaftlichen Wirklichkeit, in der es lebt, zu beteiligen... So haben wir
die Mdglichkeiten, Bewusstseinsbildung zu schaffen, haben daftr zu sorgen, dafi3 sich die Ge-
meinschaften unserer Kirche in den Dienst der Unterdriickten stellen kdnnen, und haben Un-
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gerechtigkeiten anzuprangern, Zeichen des Reiches Gottes anzusagen...”

Hier sdlt sSch eine Pastord dar, die nicht primér kirchenintern denkt, sondern Sauerteig in der Ge-
sdIschaft sain will. Die Kirche ist vor dlem durch ihr sozides Handeln Zeichen des angebrochenen
Reiches Gottes. Die Kirche ist das ganze Volk Gottes. Das hat Konsequenzen auf alen Ebenen,
sowohl in den Gemeinden dsim Bisum.

2.3.2 Elemente einer Sozialpastoral

2.3.2.0 Hinwels

Zum Abschnitt 2.3.2 Sehe unter < http://Aww.leuninger.de/vorlesung/index.ntm > im Reader der
Vorlesung an der PTHV-Vdlendar Uber Gemeindeleitung und -verwatung zum Wintersemester
2001/2002 ist ein Kapitel zur Sozidpastord Kapite 4(pdf). Dort wird ausfuhrlich auch Uber diese
Thematik gesprochen.

2.3.2.1 Themenwechsdl. Statt die " Sakularisierung der Gesellschaft - ihre
Evangelisierung"

Die bisherige Pastord war vor dlem von dem Phénomen der S&kularisierung geprégt. Der Prozess
der Entkirchlichung wurde analysiert und Moglichkeiten reflektiert, diesem durch geeignete pastorde
Mal3nahmen zu begegnen. Die bisherige Tradierung (Weitergabe) des christlichen Glaubens von Ge-
neration zu Generation funktioniert nicht mehr, gerade die jlingere Generation hat damit nicht mehr
sovid im Sinn, damit fdlt auch mehr und mehr die rdigiose Kindererziehung aus. Der Gottesdienst-
besuch hat sch dramatisch veréndert. Wie muss pastorales Handeln gestaltet werden, damit Kirche
Uberlebt?

Jetzt muss es um Evangdisierung gehen. Es geht nicht zuerst um die Weiterexistenz der Kirche, son-
dern darum, dass die Botschaft vom Reich Gottes glaubhaft verkiindet wird. Dies zu tun ist erste und
entscheildende Aufgabe der Kirche. Sie setzt darin die Aufgabe Jesu fort der von sich gesagt hat,
dass e gekommen s4, den Armen die frohe Botschaft (Evangelium) zu bringen. Lukas 4.18-19:
"Der Geist des Herrn ruht auf mir; denn der Herr hat mich gesalbt. Er hat mich gesandt, da-
mit ich den Armen eine gute Nachricht bringe; damit ich den Gefangenen die Entlassung ver-
kiinde und den Blinden das Augenlicht; damit ich die Zerschlagenen in Freiheit setze und ein
Gnadenjahr des Herrn ausrufe." Mit Jesusist das Reich Gottes gekommen. Zwischen Evangdise-
rung und menschlicher Forderung und Befreiung bestehen enge Verbindungen. Man kann den
Schopfungsplan nicht von dem Erl6sungsplan trennen. Man kann das Gebot der Liebe nicht verkiin-
digen, ohne Gerechtigkeit und Frieden zu férdern, so wird esim pdpstlichen Rundschreiben Evangdlii
nuntiandi dargelegt. Die Verkindigung des Evangeliums vom gekommenen Reich Gottes schlied die
soziden Verhdtnise en.

2.3.2.2 Optionen der Sozialpastoral

Die beiden Optionen der Sozidpastoral sind die Option fir die Armen und die Option Kirche fur
andere. Eine Option ist ein besonderer Vorrang den etwas hat. Se muss vor alem anderen in Be-
tracht gezogen werden.

Die Ogption fur die Armen hat biblischen Ursprung. Im Notleidenden begegnen wir letztlich Jesus
selbgt. Sie haben Vorrang in unserer Liebe zum Néchsten. Das Wort "die Option fUr die Armen leitet

sch vom Konzil ab. Im folgenden Abschnitt (2.3.4.3) wird auf die Stellen bei Konzil, Synode und
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Soziadwort eingegangen. Auch auf Puebla und Meddllin (2.2.2) muss verwiesen werden. Arme mis-
sen im kirchlichen Arbeiten grundsétzliche Prioritét haben. Sie muss as erstes die Erkenntnis leiten,
damit die Armut immer zuerd in den Blick kommt und nicht verdrangt wird. Sie ist zweitens eine
notwendende Entscheidung die auf Glaubensgrundlage beruht und muss drittens aus diesem Glauben
heraus zum solidarischen Handen auffordern. Die Ogption fir die Armen macht parteiisch (entschie-
den auf ihre Saite gelen) fur die Armen.

Aus dieser Option ergibt sich die néchgte, die eigentlich mit erster identisch ist. Esist eine Option der
Kirche fur andere. Kirche muss in ihrem Wesen eine diakonische Kirche sein. Wie der franzésische
Bischof Galillot sagte: "Kirche, die nicht dient dient zu nichts'. Die Kirche ist die Handeinde, das Sub-
jekt der Option fur die Armen.

Diese Option fur die Armen durch die Kirche igt die Fortfhrung und wesentliche Erweiterung des-
sen was Caritas wallte, aber mit Verdeutlichung ihrer gesdll schattlichen und politischen Dimension.
Eine s0 verstandene Diakonie (Dienst am Néchgten) der Kirche ist nicht nur ein Segment kirchlichen
Handelns, sondern ihre Basis. Damit wird Sozia pastord zu einer Basis-theorie kirchlichen Handelns,
die dlen anderen vorgeordnet ist. Um Se zu redisieren bedarf esfur die Kirche und die Christen des
umfassenden Lernziels der Solidaritét. Die Diakonische Gemeinde wird zum Leithild sozidpastoraer
Praxis

2.3.2.3 Schritte der Sozial pastoral
Die Sozidpastord geht die klassischen Schritte " Sehent Urtellen- Handeln.

Im Sehen werden die gesdlschaftlichen Verhdtnisse andysert in denen die Menschen leben. Das
Problem muss in seiner gesellschaftlichen Verortung gesehen werden. Wo gibt es z.B. in unserem
Land Armut? Hier kommen Arbeitdose, dte Menschen, Audander, Alleinerzienende, Kinder in der
unterschiedlichsten Kongtellation quantitativ und quditativ in den Blick. Was sind die Ursachen dieser
Situation vor dlem auch strukturell? Was sind die Folgen dieser Lage? Wie geht es diesen Men
schen? Das sind die Fragen, die erarbeitet werden miissen. Wie geht Kirche, wie gehen Christen mit
dieser Situation um?

Im Urteilen wird gefragt, wie dies aus der Rickscht der Option fir die Armen zu sehen is. Das
Kriterium der Betroffenheit kommt ins Spiel. Das Urtell wird jaje nach Stuation anders sain. Betrof-
fenheit meint zuerst, dass man zu einer Gruppe gehdrt, die an den Rand gedrangt wird oder unter
besonderen Belastungen steht. Das sagt noch nicht unmittelbar aus, dass man unter einem Leidens-
druck gteht, weill man von ener bestimmten Stuation betroffen ist. Das kann auch en Mitleiden mit
solchen Stuationen sein. Man wird in fremdes Leid mit einbezogen. Das Urbild des Betroffenen aus
Mitleid ist der barmherzige Samaritan. Wer betroffen i, ist vom eigenen Leid oder dem Leid ande-
rer angertihrt. Er Seht es anders und urtellt anders dartiber. Er ist mit seinen Emotionen betelligt. In
solchen Zusammenhéngen der Betroffenheit kann man dann etwas von der strukturdlen Siinde erfah-
ren, die oft in unserer Gesdllschaft vorhanden ig. Die sozide Gerechtigkeit ist gefragt, das vom Reich
Gottes zugesagte umfassende Heil der Menschen.

Das fihrt zu Solidarigerungen und Zusammenschllissen, um Sch der Leidenssituation zu stdlen und
Anderung zu erreichen. Daraus ewachst im Handeln im Sinne des Reiches Gottes dls der veran
dernden Kraft von Gott her die uns in die Bewegung der Verénderung mit hineinzieht. Umkehr von
jedem und Umkehr der GesdIschaft ist angesagt. Es muss genau Uberlegt werden, wie zielgerecht
gehandelt werden kann. Selbsthilfe und Solidaritétsgruppe bilden sich. Das ist dann auch der Ort der
solidarischen Gemeindebildung, nicht von der Mitgliederrekrutierung her, sondern von der Betroffen
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heit. Hier wachst dann auch eine neue Spirituditét wie es die gesamtkirchliche Bischofssynode 1987
formulierte:

, Der Hellige Geist lasst uns immer klarer erkennen, dass Heiligkeit heute den Einsatz fir Ge-
rechtigkeit und die Solidaritat mit den Armen und Unterdrtickten erfordert. Die Umgestaltung
der Gesellschaft nach dem Plan Gottes gehdrt zur wahren Heiligkeit der Christglaubigen.”

2.3.4 Sozialpastoral in Beispielen

2.3.4.1 Am Beispiel einesKirchenasyls

Am Beispid eines Kirchenasyls hat C. Kelenburg einen solchen sozia pastorden "Umketrprozess'
ener (evgl.) Kirchengemeinde dargestdlt. Mit der Entscheidung fir die von Abschiebung bedrohten
Menschen kommen, nach Keenburg, "neue Menschen” in die Gemeinde: "Leute, die sich selbst
und guten Gewissens als kirchenfern titulierten, sehen sich pl6tdich in der Pflicht, werden
hineingesaugt in die Gemeinde, geraten in Gruppen von Leuten, die sagen: "Wir kdnnen heute
leider nicht auf Se verzichten.' Finden sich dann, zu ihrer eigenen Verbliffung, jah in irgend-
welchen Gottesdiensten wieder, in der Hand Kartchen mit dem Aufdruck: 'Am Sonntag, dem
22., sind wir mit Brot, Kase, Milch, Aufschnitt, Duschgel oder Klopapier dabei. Bitte ankreu-
zen. Wir waschen ab. Wir putzen die Fenster. Ich bleibe Uber Nacht." Statt den endlosen Fir-
bitten fur 'die Obdachlosen', 'die Armen', 'die Entrechteten’ ausgeliefert zu sein, [ ...] sehen sich
diese Agnostiker plétzich mit Schllisselgewalt betraut, zu binden und zu |6sen, hereinzulassen
oder auch lakonisch mitzuteilen: 'Bitte, ich bin hier nicht zustandig. Bitte warten Se auf den
Kollegen, der hier das Hausrecht hat." Und solches im Wissen, dal3 hinten, untenrum, irgend-
wo, zwel Leute hocken in banger Erwartung, Leute, fur die esumalles geht..." (C. Keienburg,
Kirchen. Asyl. Und eine Gemeinde, die aul3er sich gerét, in: Junge Kirche 55 (1994), 411-416,
hier: 415f.)

Eine groRere Zahl von Gemeinden hat sich diesen Herausforderungen gestelt und war auf einmd in
vollig neuen Prozessen in der Gemeinde. Die Mitglieder der Gremien begannen ihre Aufgabe mit
neuen Augen zu sehen und mussten neue Herausforderungen annehmen. Sie spiirten, dass dies nicht
s0 einfach war, sahen Sch aber in einer inneren Entscheidung fir den anderen einzutreten. Auf einmd
riickte Solidaritét in die Mitte der Gemeinde.

2.3.4.2 Am Beispiel einer Grol3stadtpfarrei

Die Pfarrel S. Aposten in Frankfurt Unterliederbach hat 1992 im Pfarrgemeinderat beschlossen,
"etwas im soziden Bereich zu tun”. Damit begann der Weg der Soziapastord in der Pfarre, die von
zwel soziden Brennpunkten mitgeprégt it Die hohe Zahl der hilfesuchenden Familien vor dlem auch
der Alleinerziehung und die vidlen Anfragen im Pfarrbiro mativierten zu dieser Arbeit. Zwel Klausur-
tagungen des Pfarrgemeinderates unter Begleitung von Fachleuten des Caritasverbandes leisteten
Vorbereitung. Nach Umfragen, nicht weniger ds 25 Sitzungen einer Projektgruppe mit dem Pfarrer,
der Pfarrgemeinderatsvorsitzenden, der Caritasbeauftragten und Kindergartenleiterin u.a. wurde fol-
gende Ziel perspektiven herausgestdt:

"1. Beraung und "Clearingarbet ist wichtig'
2. Ein Anlaufpunkt fir Menschen in Not soll geschaffen werden.
3. Ein Ort ig enzurichten, an dem Menschen sich einfach aussprechen kénnen.
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4. Hilfdesung und Weltervermittlung in den verschiedensten L ebenssituation wollen wir anbieten.

Es wurde ene fachlich qudifizierte Honorarkraft fir zwel Stunden in der Woche engagiert. Ende
Zusammenarbeit mit dem Caritasverband und seinen Einrichtungen im Stedittell war sdlbstversténd-
lich. Die Sele sollte fur ale Menschen zugénglich sein. Beratungszeit war Montags von 16.00 —
18.00 Uhr.

Am 2. Ma 1996 wurde die Stelle einer Erstberatung in der Euckengtral3e eingerichtet. Ein groler
Kreis von ehrenamtlichen Mitarbeiterlnnen bildete sch. Sie wurden fir die Arbeit geschult und wer-
den begletet. Alle kommen aus dem kirchlich sozidiserten Krels der Gemeinde, die meisten haben
aber keine zusétzliche kirchliche Aufgabe. In den ersten zwei Jahren konnten 250 Personen beraten
werden. Die Stelle will Anlaufgelle fur ale Menschen mit Sorgen und N6ten im Stedttell sein. Mit
einer Ergkontaktstelle will die Pfarrgemeinde S. Johannes, Frankfurt/Main-Unterliederbach A
sprechpartner fir Sie sein, wenn Sie Informationen oder Rat suchen. Im Prospekt steht:

"Se

haben soziale Fragen oder Note

wissen nicht, wohin sie sich wenden kdnnen

haben Fragen bzgl. Sozialeinrichtungen im Stadtteil

mochten Infos Uber Kinder- und Jugendarbeit

mochten Infos Gber Familien

und Einzelberatung

haben Fragen zur Seniorenhilfe im Stadtteil und zur Pflege von Angehdrigen

madchten sich einfach einmal gerne aussprechen

nehmen uns Zeit fir Se und lhre Fragen

ver suchen [hnen weiter zuhelfen

vermitteln Se gegebenenfalls an Fachdienste und Einrichtung weiter

sind offen fiir alle Betroffenen, unabhangig von Nationalitat, Alter oder Konfession"

Tragerin der Arbeit it die Pfarrel (Kirchengemeinde). Zur Férderung wurde ein eigener eingetrage-
ner Caritasverein gebildet, der um 1999 um die 40 Mitglieder hat. Unterstiitzt und fachlich begleitet
wird die Arbeit vom Stadtcaritasverband.

Die Gemeinde geht auf dem Weg in Richtung Sozid pastord, dazu gibt es folgende Perspektiven:
"Kath. Kirchengemeinde mit |ebensweltorientierter Sozial pastoral

drei Lebensbereiche der Pfarrgemeinde verbinden: Liturgie (Katechese/Caritas) sozialpoliti-
sches Engagement im Stadtteil (Stadtteilversammlung-)

Glaubwiirdigkeit von Kirche stérken in der Option fur die Armen

Erfahrung: in Kirche/Gemeinde: es geht um mich

Glaube und Leben neu zusammenbringen

Christlichem Glauben Hand und Fuf3, vor allem ein Gesicht und Herz geben”

(Pfarrer Werner Meuer und Team, Eine katholische Pfarrgemeinde geht eigene Wege: Vom Welh
rauch zu Menschen in Nat, in: Frank Hillerich u.a  Sozide Befrelung der Pastord; Limburg 1999, S
105-111)

2.3.4.3 Soziapastoral am Beispiel des Bistums Limburg
DiesesBeispid ist dargestdllt auf der Saite des Internet:

< http:/Mmww.kath.de/bistunvlimburg/themen/sozid pastoral/sozid pastord .htm >
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Der Text wurde fir diesen Brief Uberarbeitet. Das Forum Sozidpastoral besteht seit 1992. Es hat
folgende grundlegende Gedanken:

"Sozidpagtord ist das Bemuhen, die Option fur die Armen in dlen Bereichen des pastoralen Han+
delns zur Geltung zu bringen.

Sozidpagtord ist nicht nur eine Anleitung/Anregung zum wohltétigen Tun der einzelnen Christen, der
chrigtlichen Gemeinschaften und der Gemeinden. Es geht ihr im Kern um eine lebendige Praxis der
Solidaritét mit den Armen aus Glauben und gelebter Liebe in den Gemeinden und kirchlichen Einrich-
tungen des Bistums. Solidarische und diakonische Liebe ist effektiv(e) Verkiindigung des Evangeli-
ums und wirksam fir das ganzheitliche Heil der Menschen.

Sozidpastord orientiert sich am Zweiten Vatikanischen Konzil, das in der Dogmatischen Kondtituti-
on Uber die Kirche (L.G. Nr. 8) die Option fir die Armen ds Lethild fir das pastorae Handeln der
Kirche beschrieben hat:

Wie aber Chrigtus das Werk der Erl6sung in Armut und Verfolgung vollbrachte, so ist auch die Kir-
che berufen, den gleichen Weg einzuschlagen, um die Hellsfrucht den Menschen mitzutellen. Christus
Jesus hat, "obwohl er doch in Gottesgestalt war, ... Sich selbst entéulZert und Knechtsgestat ange-
nommen” (Phil 2, 6); um unseretwillen "ist er a'm geworden, obgleich er doch reich war" (2 Kor 8,
9). So ig die Kirche, auch wenn se zur Erfullung ihrer Sendung menschlicher Mittd bedarf, nicht
gegrundet, um irdische Herrlichkeit zu suchen, sondern um Demut und Selbstverleugnung auch durch
ihr Beispid auszubreiten. Christus wurde vom Vater gesandt, "den Armen frohe Botschaft zu brin-
gen, zu heilen, die bedriickten Herzens sind” (Lk 4, 18), "zu suchen und zu retten, was verloren war"
(Lk 19, 10). In dhnlicher Weise umgibt die Kirche dle mit ihrer Liebe, die von menschlicher
Schwachheit angefochten sind, ja in den Armen und Leidenden erkennt Se das Bild dessen, der se
gegrindet hat und selbst ein Armer und Leidender war. Sie miht sich, deren Not zu erleichtern, und
sucht Christus in ihnen zu dienen.

In der Pastordkongtitution des Zweiten Vatikanischen Konzils, "Die Kirche in der Wdt von heute'
hell¥ es

"Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und
Bedirftigen aller Art, sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Jinger Christi.
Und es gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht in ihren Herzen seinen Widerhall fande."

Die Gemeinsame Synode der Bisttimer in der Bundesrepublik greift dieses theologische Leithbild auf
(Unsere Hoffnung 111,2) ebenso wie Johannes Paul 11. in der Sozidenzyklika Sollicitudo rei socidis
(SSR 42):

"Ich mbchte hier auf eines davon besonders hinweisen: auf die Option oder vorrangige Liebe
fur die Armen. Diesist eine Option oder ein besonderer Vorrang in der Weise, wie die christli-
che Liebe ausgelibt wird; eine solche Option wird von der ganzen Tradition der Kirche be-
zeugt. Se bezieht sich auf das Leben eines jeden Christen, insofern er dem Leben Christi
nachfolgt; sie gilt aber gleichermallen fur unsere sozialen Verpflichtungen und daher auch fur
unseren Lebensstil sowie fur die entsprechenden Entscheidungen, die hinsichtlich des Eigen-
tums und des Gebrauchs der Guter zu treffen sind.

Diese grundiegende Aussage wird im Sozidwort der katholischen und evangdischen Kirche in
Deutschland fir die deutsche Situation bekréftig:

"In der vorrangigen Option fur die Armen als Leitmotiv gesellschaftlichen Handel ns konkreti-
siert sich die Einheit von Gottes- und Nachstenliebe. In der Perspektive einer christlichen E-

77



thik muss darum alles Handeln und Entscheiden in Gesellschaft, Politik und Wirtschaft an der
Frage gemessen werden, inwiefern es die Armen betrifft, ihnen nitzt und sie zu eigenverant-
wortlichen Handeln befahigt (Nr. 107)."

Dies gilt auch fur das gesamte pastorale Handeln der Kirche und der kirchlichen Einrichtungen.

Sozidpastora geht es um die Hinwendung des kirchlich-gemeindlichen Denkens und Handelns zu
den reden und vidfétigen Lebensweten und Milieus der Menschen vor Ort: "Es it eine Vorert-
scheidung Uber den Standpunkt, von dem her wir unsere Aktivitéten in Gang bringen: Wir stellen uns
auf die Saite der Menschen, fir die Se gedacht snd. Wir nehmen ihre Lebensproblematik ernst as
die eigentliche Not, die durch die Kraft des Evangeliums gewendet werden soll(...).

Diese Vorentscheidung it auch eine spiritudle, eine Glaubensentscheidung, insofern man die mogli-
chen Note der Menschen as digenigen heutigen Situationen erkennt, die die Wiederholung der
Randstandigkeit und Heilbedirftigkeit Snd, auf die Jesus mit seiner Verkiindigung vom Reich Gottes
damds gezidt ha. Das Evangelium will die totae und konkrete Anwatschaft Gottes fur die Ge-
schundenen und Benachtelligten dler Art." (Willi Hibinger)

Die Verbindung von spiritudler Eindcht und politischem, sozidem Auftrag it ein wichtiges Element
der Sozidpastord. Diese Verbindung verdankt das Konzept der Sozidpastora seiner Herkunftsge-
schichte aus der "Theologie der Befreiung”. Bischof Dr. Franz Kamphaus hat diesen inneren Zusam-
menhang beschrieben ds enen Weg vom Hellsndividudismus zu ener Pagtord in sozider Verart-
wortung:

Die im Zusammenhang der Eroberung Amerikas erfolgte Christianisierung stand ganz im Zei-
chen des "Rette deine Seele". Die Kirche sah ihre Aufgabe nicht primér darin, das bedrohte
Leben der Eingeborenen zu verteidigen, sondern vor allem darin, ihre Seelen zu retten bevor
sie umgebracht wurden. (...) Die von der vorrangigen Option fur die Armen geleitete Konver-
sion der lateinamerikanischen Kirche geht demgegentiber von der Einsicht aus, dass die Hin-
wendung zu Gott von der Hinwendung zu den Armen nicht zu trennen ist. Diese spirituelle
Einsicht verbindet sie mit dem politischen Auftrag, das Leben der Armen zu verteidigen. Diese
auch fur viele Glaubige hierzulande ermutigende Konversion liegt weder einseitig in der spiri-
tuellen Erneuerung noch einseitig in politischem Mut. Der springende Punkt liegt gerade dar-
in, dass beide sich wechselseitig befruchten in einer Praxis der Nachfolge Jesu. Einen Uber-
zeugenden Ausdruck hat diese Verbindung von Spiritualitét und Politik, von Gebet und Dia-
konie in der Sozialpastoral (pastoral social) gefunden. Danach gehort es zur christlichen Soli-
daritat mit den Armen, sie in der Beseitigung von ungerechten Strukturen zu unterstiitzen. Die
Kirche kann sich folglich nicht mehr aus den politischen Auseinander setzungen heraushalten.
Als Anwalt der Armen gerét sie mit den Gegnern der Armen in Konflikt. (Franz Kamphaus, )"

Es gibt eine Arbeitsgruppe Sozidpastora im Bistum Limburg

"In der Arbeitsgruppe Sozialpastoral im Bistum Limburg arbeiten kirchliche Mitarbeiterinnen
und Mitarbeiter aus der Caritas, den Gemeinden, dem synodalen Bereich und den Dezernaten
Kirche und Gesellschaft, Jugend und Pastorale Dienste zusammen, die ihre Arbeit und die
Pastoral im Bistum Limburg auf die konkreten gesellschaftlichen und |ebensweltbezogenen
Bedingungen und Probleme der Menschen beziehen, denen diese Arbeit und diese Pastoral
dienen soll. Dabei ist die vorrangige Option flr die Armen grundlegend.”

Dazu kommt die Initiative Sozia pastora

"Institutionell wird das Anliegen geleitet von der Initiative Sozialpastoral, in der der Referent

fur Gemeindecaritas, beauftragt vom Didzesancaritasverband, der Direktor der Frankfurter
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Sozialschule, beauftragt vom Dezernat Kirche und Gesellschaft und der Referent fir Sozial-
pastoral, beauftragt vom Dezernat Pastorale Dienste, kooperieren. Die Federfiihrung liegt
beim Dezernat Pastorale Dienste.

Die Initiative Sozialpastoral arbeitet seit 1992, die Arbeitsgruppe seit 2000. Neben Forthil-
dungsangeboten und kollegialer Begleitung organisieren und gestalten die Initiative und die
Arbeitsgruppe seit 1993 jahrlich das Forum Sozialpastoral.”

Die sait 1998 jahrlich durchgefiihrten Foren Sozidpastora

"An den Foren Sozialpastoral nehmen teil: Mitglieder der synodalen Gremien, Ehrenamitliche
aus den Gemeinden, Pfarrer und pastorale Mitarbeiter/innen, Mitglieder und Mitarbei-
ter/innen des Ditzesancaritasverbandes und der Bezrkscaritasverbande, Mitarbeiter/innen
der Dezernate Pastorale Dienste, Jugend, Kirche und Gesellschaft und aus den Synodalam-
tern.

Die Foren Sozialpastoral unterstiitzen die theologische und sozalwissenschaftliche Reflexion
sozialpastoraler Ansatze und geben Anregungen fir konkrete Arbeitsansitze und Kooper atio-
nen vor Ort im lokalen und regionalen Rahmen.

Im Herbst 1999 hat die Initiative Sozialpastoral ein Werkstattbuch "Soziale Befreiung der
Pastoral” mit wissenschaftlichen, spirituellen und praxisorientierten Beitragen ver6ffentlicht;
im Januar 2001 eine Arbeitshilfe: "Sozialpastoral - Neue Wege der Zusammenarbeit im pasto-
ralen Raum'(zu beziehen unter Fax 06431/295-236, Bischdfliches Ordinariat Referat Sozal-
pastoral Postfach 1355 65533 Limburg"

Im Ma 2000 veranddtete die Initiative eine Fachtagung: 'Armutsorientierte und gesdllschaftshezoge-
ne Pastord im Bigum Limburg™.

Folgende Foren Sozidpastoral wurden verangtatet:

1993 Sehen - Urtellen — Handeln mit Prof. DDr. H. Steinkamp
1994 Praxisberichte aus dem Bistum Limburg und Statements mit Prof. DDr. H. Steinkamp
1995 Am Rand die Mitte suchen - Chancen und Grenzen einer diakonischen Pagtord in Territo-
rialgemeinden mit Pfr. Urs Eigenmann
1996 Sozidstaat Bundesrepublik: Reform statt Abbau - Handlungsmoglichkeiten in Sedsorge
und Sozialarbeit mit Wolfgang Kesder
1997 Fir eine Zukunft in Solidaritét und Gerechtigkeit, Sozidpastoral in den neuen pastoralen
Raumen wie kann das gehen? Mit Prof. Dr. E. Leuninger, G. Enders, T. Jeschke, H. Schmitt,
Pfr. H.-J. Wi,
1998 Grenz(en)erweiterung in den pastoralen Raumen Herausforderung fur Caritas und Pastora
mit Prof. Dr. R. Krockauer
1999 Sozide Befreiung der Pagtord. Alternative Potentide flr pastorde Konzepte
mit Dr. von Freyberg, R. Thies, M. Kriiger, R. Fleckenstein
2000Vor Ort: Soziapastord in der Praxis - Geme nwesenbezogene sozide Arbeit im pastoralen
Raum mit Willi Hubinger, Hartmut Fritz
2000 Armutsorientierte und gesdllschaftshezogene Pagtord im Bistum Limburg mit Hanno Hell,
Willi Hibinger, Dr. Hejo Manderscheid, Dr. Udo Neumann
2001Die Lebensstuation junger Menschen: Berufsorientierung - Berufsaushildung - Berufsper-
Spektive'
Wie die Themen zeigen wird hier gesdllschaftliche Problemantik von sozider Ungerechtigkeit und
Abdréngung an den Rand thematisiert und zur Aufgabe der Pastoral gemacht. Diese Aufgabe riickt
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in die Mitte kirchlichen Handdlns.

2.3.5 Abschliel3ende Gedanken

Die neurer Sozidpastord von Herrmann Steinkamp entwicket ist aus den Erfahrungen in Slidameri-
ka gewachsen. Dort wurde ja schon der Ansatz von Medellin 1968 "Sozialpastord™ genannt. In
manchen Thesen von Steinkamp wird vidlecht die Kontroverse zur herkdmmlichen Pastoral ewas
Uberzogen. Beispiele zeigen aber, dass dieser Ansatz grundsétzlich auch in Pfarreien mdglich ist. Hier
wird dann eine Arbeit vertreten, die vom anderen und der Not von Bedréngten her denkt, der Opti-
on fur die Armen. Das andert die Perspektive der Arbeit. Hier kdnnen sich in den Pfarreien Netz-
werke der sozidpastoral arbeitenden Gruppen, einschliefdich der Verbande bilden. Damit bekom-
men se sabst ein neues Gesicht, a's Gruppen, die auf der Spur Jesu bei den Bedrangten sind, und
die sch fur diexe einsetzen, weil Se daran glauben, dass se der Verkiindigung vom - wenn auch
verborgen unter uns befindlichen - Reich Gottes dienen.



2.4 Perspektiven

Ehe Theologie in den Blick kommt, kommt bel der neuen politischen Theologie der Mensch in den
Blick. Die Ledensgeschichte des Menschen wird Ansatz theologischen Fragens. Fir Metz ist es vor
alem das unermesdiche bdse Ereignis von Auschwitz. Erst dann kommt die theologische Reflexion.
Die Erinnerung an den Tod Jesu. Er war mit dabel. Aber er gibt auch das Signal fir neues Leben, fir
eine Hoffnungsperspektive der Auferstenung. Der Vater hat Jesus nicht im Tod versinken lassen,
sondern zu neuen Leben gerufen. Das igt in der Leidensgeschichte auch die Hoffnungsperspektive
der Menschen. Durch unser [ebensférderliches Handen gilt es Zeugnis von dieser Hoffnung zu ge-
ben.

Den Ansatzpunkt vom bedréngten Menschen her hat auch die Befreungstheologie. Se greift den
Gedanken, dass die Kirche in besonderer Weise fir die Armen daiig, wie ihn das letzte Konzil aus-
gesprochen hat in der Option fur die Armen auf. Se haben das Recht, und ihnen ist dabe zuhelfen,
sich aus dieser Armut zu befreien. Das Exodusmotiv des Alten Testamentes wird dabel Vorbild vom
befreienden Handeln Gottes as Vorbild. Dafur schlief¥en sie sich zu solidarischen Gruppen, den Ba-
ssgemeinden zusammen.

Sozidpastord greift die Gedanken von Meddlin wieder auf im Begriff der Soziapastord. Die Kriti-
sche Sozide Situation wird Ausgangspunkt des Handelns von solidarischen Chrigten in ihren Basis
gruppen in wnd aul¥erhab der Gemeinden. So bildet sch eine weiter Option heraus. Kirche fir die
anderen. Gearbeitet wird nach der Methode " Sehen — Urteillen — Handdn”. Motivierende Zievorstd-
lung ist das Reich Gottes, das in Jesus ankommen it Esist @n Evangdium fir die Armen, in diesem
Sinne gilt es die Gesdlschaft zu evangdisieren. Kirchliche Pastora geht von den Bedrangten aus, ist
Sozidpagtord.
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2.5 Fragen zum Kapitel 2

2.5.1 Fragen zu 2.1 Neue politische Theologie
1. Von welchen Ansétzen gehen die Theorien im 2. Kapitel im Gegensatz zum 1. aus?

2. VVon wem wurde se entwickdt und wel che Schiller hatte e besonders?

3. Welche Ausgangsfrage hat Metz und was kann aus dieser Erfahrung erwachsen?

4. Wo liegen ihrer Meinung nach heute Lederfahrungen der Menschen, nennen Sie eine und sagen
Se wie man hier Zeichen der Hoffnung setzen kann?
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2.5.2 Fragen zu 2.2 Befreiungstheologie

1. Nennen Sie einen der fihrenden Bischofe der Befreiungstheologie und seine Erfahrungen mit den
Herrschenden?

2. Welche Option it fur die Befreiungstheol ogie von besonderer Bedeutung?

3. Weche beiden lateinamerikanischen kirchlichen Ereignisse haben fur die Entwicklung der Kirche
dort besondere Bedeutung?

4. Warum musste ihrer Meinung nach feministische Theologie auch Befreiungstheologie sein?



2.5.3 Fragen zu 2.3 Die Sozia pastord

1. Wo gibt es die ersten wichtigen neueren Aussagen (nach dem Konzil) zur Sozid pastorad?

2. Was soll im Bistum Creatéus (Brasilien) das Zid der Pagtord sain?

3. Welche Optionen hat die Sozidpastora?

4. Welche Ansdize fir Soziadpastoral sehen Sie bel uns? Nennen Sie einen!



3. Globaliserung und Reich Gottes

3.0 HinfUhrung und Literatur
3.0.1 Frage zum Uberlegen

Was vergtehen Sie unter Globalisierung und welche Probleme ergeben sich daraus?



3.0.2 Hinflhrung

Als sozide Problematik schiebt sch sait einigen Jehren mehr und mehr die Globdisierung in den
Vordergrund. Boff nennt sSe deutlich in den Interviews, die zu Beginn des Jahres 2002 (z.B. in der
Nummer Januar/Februar der KAB-Zeitschrift Impuls). Aber auch andere Sozialwissenschaftler, so
Friedhelm Hengsbach, fragen nach einer "Chrigtlichen Gesdllschaftsethik in den Zeaiten der Globdise-
rung" (F. Hengsbach, Die andern im Blick, Darmstedt 2001). Der Prozess der Globaisierung wird
von den einen begrifd, von den anderen verteufelt. Sicher ist, dass er vor dlem von den Geldstré-
men gesteuert wird. Was ist bel niichterner Betrachtungsweise daran und wie konnen wir damit um
gehen?

Sowohl in der evangdischen Sozidethik s auch in der katholischen Gesdllschaftd ehre bekommt das
Thema des "Reiches Gottes' fur die Betrachtung der sozialen Probleme dieser Welt immer groliere
Bedeutung. Frieden und sozide Gerechtigkeit sind die beiden Kernthemen der biblischen Lehre vom
Reich Gottes. Kénnte diese Lehre zu einer Art Leitidee der Weltgesellschaft werden, diejaeigentlich
noch gebildet werden muss? Dabel wird deutlich, das die evangelischen und katholischen Ansiize
immer mehr aufeinander zugehen und sch vereinen. Das kann auch an gemeinsamen wichtigen Aus-
sagen der Kirchen in Deutschland gesehen werden. Hingewiesen s&i nur auf das "Sozid- und Wirt-
schaftwort” der beiden Kirchen 1997. Dies muss sich aber auf der européischen Ebene, zB. wie
beim Konziliaren Prozess "Gerechtigkeit, Frieden, und Bewahrung der Schopfung” (1983 rief die
Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Vancouver dazu auf) auf europaischer
Ebene verstarken. Auch wetweit muss in gesdlschaftlichen AuRRerungen der Vatikan und der Oku-
menische Rat der Kirchen in Genf réher zusammenriicken, auch dies geschah im schon genannten
Prozess. Letztlich geht es um eine Wdtgesdlschaft, bel der die Wdtrdigionen gemeinsam Ansétze
einzubringen haben; bis dahin ist aer noch en weter Weg. Das 2. Friedensgebet in AsSs am
17.01.2002 ist ein erster Aufbruch.

Der Ansatz der Arbeit wird "Sehen — Urtellen — Handdn" sein, wie schon in der 1. Einheit darge-
sellt. Dabel wird es so sein, dass die idedle Lésung nicht zu finden i, trotzdem darf man nie aufge-
ben, die bessere Lésung zu suchen.

3.0.3 Literatur und Internet

Literatur

Beck, Ulrich, Hrsg., Politik der Globdisierung, Frankfurt Main 1998
Beck, Ulrich, Perspektiven der Weltgesdllschaft, Frankfurt Main 1998
Boff, Leonardo, Ethik fir ein neue Welt, Diisseldorf 2000

Eigemann, Urs, Das Reich Gottes und seine Gerechtigkeit fir die Erde, Die andere Vison vom Le-
ben, Zlrich 1998

Hengsbach, Friedhelm, Die andern im Blick, Christliche Gesellschaftsethik in den Zeiten der Globdli-
serung, Darmstadt 2001

Kaiser, Reinhard, Hrsg. der deutschen Ausgabe (Frankfurt), Global 2000, Bericht an den Prasiden
ten. 49. Auflage 1984

Klingenbid, Ruth u.a. Hrsg., Globdiserung aus Frauenscht, Bilanzen und Visionen, Bonn 1998

King, Hans, Weltethos fur Wdtpolitik und Weltwirtschaft, Mtinchen 1998
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Minch, Richard, Globae Dynamik, lokde Lebenswveten. Der schwierige Weg in die Weltgesell-
schaft, Frankfurt am Main 1998

Phamater, Josef, Furger, Franz, Hrsg. Katholische Sozidlehre in neuen Zusammenhéangen, Kdln
1985

Tetzlaff, Rainer, Weltkulturen unter Globdiserungsdruck, Bonn 2000

Wissenschaftliche Arbeitsgruppe fur weltkirchliche Aufgaben der Deutschen Bischofskonferenz
Hrsg, Die viden Gesichter der Globaiserung - Perspektiven einer menschengerechten Weltordnung

Vogt, Markus, Globae Nachbarschaft, Christliche Sozidethik vor neuen Herausforderungen, Min-
chen 2000

Ziegler, Karl-Heinz, Brieskorn, Norbert, Senghaas, Dieter, Wadenfds, Hans, Weltordnungspolitik
fur das 21. Jahrhundert, Historische Wirdigung - Ethische Kriterien - Handlungsoptionen, Mnchen
2000

Internet

Wissenschaftliche Arbeatsgruppe fir weltkirchliche Aufgaben der Deutschen Bischofskonferenz
Hrsg, Die viden Gesichter der Globaiserung - Perspektiven einer menschengerechten Weltordnung
< http://www.dbk.de > dort unter Verdffentlichungen der Kommissonen

Bundestag, Enquete- Kommission, Zwischenbericht 2001, Globdisierung der Weltwirtschaft, Her-
ausforderungen und Antworten (pdf-Datel)
< http:// www.bundestag.de/gremien/welt >

Bundesminigterium fir wirtschaftliche Zusammenarbeit und Entwicklung, Globaiserung und Ent-
wicklung
< http://mww.bmz.de/medierV/spezia/spezid 103/al.html >

Gebhard Schwelgler, Globdisierung - eine Folge der Wetinformati onsgesdllschaft
< http://Mmww.bpb.delinfo-franzisiinfo_263/body i 263 3.html >

Michad Kox Demokratie und Globdiserung
< hitp:/AMww.mikox.de/mitbestimmung/ >

3.1 Globalisierung, Ursachen und Folgen (Sehen)

3.1.0 Das Phénomen der Globalisierung

Von Globdiserung (den ganzen Globus umfassend — weltwelt) ist dlenthaben die Rede. Enerseits
werden enorme Erwartungen daran gerichtet. Hier bekommt die Menschheit die Chance, einen
Sprung nach vorne zu tun in eine bessere Zukunft mit grof¥eren Fretheiten und viel mehr Moglichke-
ten fUr dle. Auf der anderen Saite stehen die Kritiker, die auf die Folgen hinweisen. Wachsende
Armut breitet Sch wetweit aus. 1,5 Milliarden Menschen leben unter der absoluten Armutsgrenze
(haben nicht genug zum Leben). Vor dlem in den Entwicklungslandern wird der Begriff in Nachfolge
zum Begriff der Dependenz (wirtschaftliche Abhéngigkeit von den Industrienationen) zum Negetiv-
begriff fur wirtschaftliche Fehlentwicklungen Uberhaupt. Auch vide Lander des ehemaligen Os-
blocks kénnen hier mit einbezogen werden. Wer Einfluss auf diesen Prozess hat, spricht in der Regel
enthusiastisch davon, wer keinen Einfluss hat eher negativ. Dies ist auch eine Anfrage an das demo-
kratische Mitwirken in diesem Prozess. Gesehen werden muss aber auch, dass die Regiondiserung
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in Handelszonen wie die EU (Europédsche Union), die ASEAN (Verband slidostasiatischer Natio-
nen), die NAFTA (Frethandelssbkommen zwischen USA, Kanada und Mexiko), MERCOSUR
(Gemeinsamer Markt der von Lateinamerika), und neu gegriindet die (OAU Afrikanischen Union)
und andere. Im ersten Tell dieses Kapitels soll genau hingeschaut werden, um was es hier geht, wo-
her es kommt und welche Folgen es hat.

3.1.1 Die Ursachen der Globalisierung

3.1.1.0 Von der Industrialisierung zur Globalisierung

"Globalisierung ist zunachst die weltweite wirtschaftliche Verflechtung. Vor 1990 war das
Wort Globalisierung kaum in Gebrauch. Vielleicht wurde von der Internationalisierung der
Wirtschaft gesprochen, die schon friher einsetzte. Se hatte ihre Urspriinge in den Jahrhun-
derten der (européischen) Seefahrer und setzte sich — auf tragische Weise wéhrend der Kolo-
nialzeit des 19.Jahrhunderts fort. Bis zum Ausbruch des Ersten Weltkrieges erreichte sie einen
vorlaufigen Hohepunkt (Enquetekommission des Bundestages Globalisierung der Weltwirt-
schaft- Herausforderungen und Antworten, Zwischenbericht, Einleitung).”

3.1.1.1 DieInternationalisierung des Kapitals

Schauen wir uns enmd einen englischen Bérsenmakler an. Frither ging e um 10.00 Uhr zur Borse,
um 13.00 Uhr zum ausgedehnten Lunch, um 15.00 Uhr schaute er nochmals auf die Nachrichten von
der Wdlstreet und fuhr dann zum Golfspiden. Das i vorbel. Das Borsengeschéft fordert rund um
die Uhr. Das fangt fir den Makler schon um 6.00 Uhr im Zug an, da liext er die Zahlen in der Zei-
tung, mittags gibt es einen Lunch mit Minerawasser und Sandwich und abends um 9.00 Uhr geht es
heim. Kapitd flief um den Globus rund um die Uhr, 1300 Milliarden $, 300$ Milliarden wéren ge-
schétzt nétig, um die Geschéfte am Laufen zu hdten. Kapitd ist globa geworden. Vor Steuern kann
man sch noch echt gut in sogenannten Steuerparadiesen schiitzen. In den 80er Jahren war Druck
von den USA ausgegangen, den Kapitaverkehr zu liberaliseren. Europa folgte zogerlich, hat sich
aber be der Luxemburger Regierungskonferenz fir die Fretheit des Kapitaverkehrs entschieden.
Daraus entstand insgesamt ein Schub fir die spekulative Komponente der Borse und fur abgeleitete
Borsenwerte (Derivate). Explodiert ist der Handedl mit Finanzderivaten die ihren Wert aus enem
zugrundeliegenden Wertpapier ableiten. Hatte der weltweite Handel mit bérsennotierten Derivaten
(Riskoversicherung auf Werte fir Verk&ufer gegen Preisverfal und Kéaufer gegen Preissteigerung,
z.B. auf eéine kommende Kaffeeernte) 1986 ein VVolumen von etwa 600 Milliarden $, so war dieser
Wert bis 1995 auf Uber 9.000 Milliarden $ angestiegen. 1980 machten grenziiberschreitende Anlei-
hen und Aktientransaktionen etwa 10% des Bruttoinlandsprodukts der bedeutenden Industriel énder
aus, bis 1995 stiegen dieser Geldverkehr in Japan auf 65, in Itdien sogar auf 250 Prozent an. Wert-
seigerungen und Kursstiirze werden immer globder, Ende 2001 begann ein massiver Kurssturz
praktisch an alen Borsenplézen. Ein enemaliger Bundesbankprésident formulierte es einmal etwa so:
"Wenn ein Journalist mitbekommt, dass ich verschnupft bin, fallen in Tokio die Kurse." Die
Globdiserung der Finanzstrome beschrénkt sch daba auf herkbmmiliche Industriel@nder und leis-
tungsfahige Schwellenlander (die auf dem Weg zu Industrienationen sind) und Entwicklungdander.

3.1.1.2 Zunahme des Welthandels

Eine der wichtigsten Ursachen fiir die Globaiserung it die Zunahme des Wdthandds. Dazu haben
die verschiedengsten Faktoren beigetragen. Vor dlem auch die Liberdiserung der Mérkte. Dabel
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soidt die Regiondiserung noch eine grofie Ralle, in den Landern der EU z.B. sind 73% des Aul3en+
handelsim Bereich der EU.

"Ein betrachtlicher Teil des Welthandels wird heute von formalen intraregionalen Zusammen-
schliissen bestritten, allen voran die EU (Welthandelsanteil der intra- und extra-regionalen
Exporte 1998):36 %, gefolgt von der NAFTA, (18,4 %), ASEAN (6,1 %) und MERCOSUR
(1,5 %). Neben den regionalen werden heute verstérkt interregionale Zusammenschliisse ab-
geschlossen oder angestrebt. Beispiele sind das EU-Mexi ko-Abkommen sowie das seit langem
geplante EU-MERCOSUR-Abkommen (Enquete-Kommission).

Der Handd in den Regionen macht 70% des Welthanddls aus. Seit dem 2. Wdtkrieg ist der Welt-
handd an Waren und Diengtleistungen schneller gewachsen ds die Wetproduktion. Es entwickelt
sch en globder Markt. Ein Drittd des Wdthanddsvolumens wird nicht zwischen Unternehmen,
sondern innerhalb transnationaer Unternehmen abgewickelt. Hier wird die Bedeutung transnationaer
Unternehmen deuitlich.

Vonl1976 und 1985 verdoppelte sich der Welthandd nahezu. Zwischen 1965 und 1985 stieg er
sogar um ahnnéhernd das Zehnfache. In den Ol exportierenden Schwellenlandern wuchs der Handel
zwischen 1976 und 1982 Uberproportiond an. Der Welthandd stieg aufgrund des wirtschaftlichen
Aufschwungs der Industrienationen an. Ende der achtziger Jahre kam dann ein Tief, ab Mitte der
neunziger Jahre setzte wieder Wachstum ein. Dazu trug auch die Liberaliserung des Welthandels bei.

Die wdtweiten Ein- und Ausfuhren haben sich von ca 2000 Milliarden US-Dollar 1980 auf ca
5000 Milliarden $ 1995 gesteigert

" Die wirtschaftliche Verflechtung und der Ausbau des Freihandels waren auch das wichtigste
Ziel der USamerikanischen Wirtschaftspolitik nach dem Zweiten Weltkrieg. Der weltweit
wirkende Sartschuss fur den wirtschaftlichen Verflechtungstrend war die Bretton-Woods-
Konferenz von 1944. Hier wurden die Weltbank und der Internationale Wahrungsfonds
(IWF)gegrindet. Auch eine Internationale Handelsorganisation (ITO) war vorgesehen, schei-
terte aber am US-amerikanischen Kongress. Als Kompromiss wurde 1947 das Allgemene
Zoll- und Handel sabkommen GATT gegriindet. Insgesamt acht ,, Runden “ des GATT habenin
den nachfolgenden funf Jahrzehnten grof3e Fortschritte bei der Senkung von Zoéllen und der
Etablierung eines weltweiten Systems des Freihandels erbracht. Am Ende der langsten und
bislang letzten Runde, der 1986 in Punta del Este, Uruguay, begonnenen ,, Uruguay-Runde® ,
wurde 1995 als Nachfolgeinstitution des GATT die Welthandel sorganisation (WTO)gegr indet.
Der Aul3enhandel der Nationalstaaten der Welt hat seit dem Zweiten Weltkrieg mit einer Rate
von etwa 6 % pro Jahr zugenommen.(Enquete-Kommission)”

Garant des liberdigerten Wethandels soll das WTO sein. An weltweit agierenden Regierungsorgan-
sationen miissen noch die Weltbank, das IWF und die OECD genannt werden. Der Internationde
Wahrungsfonds (IWF) wurde im. Dezember 1945 mit der Unterzeichnung eines Ubereinkommens
durch 29 Lander offizidl ins Leben gerufen. Der Vertrag wurde auf der Konferenz in Bretton
Woods, 1944 erarbeitet. Der IWF nahm saine Arbeit am 1. M&rz 1947 auf.



"Der IWF wurde geschaffen, um die internationae Zusammenarbeit auf dem Gebiet der Wéhrungs-
politik zu férdern; die Ausweitung und ein ausgewogenes Wachstum des Wethandels zu erleichtern;
die Stabilitét der Wechsdkurse zu férdern; bel der Errichtung eines multilaterden Zahlungssystemns
mitzuwirken; den Mitgliedd&ndern in Zahlungshilanzschwierigkeaten die dlgemeinen Fondsmittel
zeitweilig und unter angemessenen Sicherungen zur Verfigung zu stellen und die Dauer und das
Ausmal’ der Ungleichgewichte der internationalen Zahlungshilanzen der Mitglieddander zu verrin-
gern” (Sdbgtdargtdlung im Internet):

< http:/Mmww.imf.org/externd/dew/ >)."

Die Wdtbank (Internationde Bank fur Wiederaufbau und Entwicklung) ist eine Organisation der
Vereinten Nationen, gegriindet auf der Konferenz von Bretton Woods. Das Hauptzid der Bank ist
die Hilfe bem Wiederaufbau und Entwicklung der Mitgliedsstaaten durch zur Verfligungstdlung von
Kapitd zu gingtigeren Bedingungen ds private Banken. Die Bank gewédhrt den Mitgliedern (z. Zt.
151 Staaten) Kredite fir besondere Projekte. Sie priift zuvor, ob der Kreditnehmer die Konditionen
des Kredits erfuillen kann.

Genannt werden muss auch die internationa agierende OECD (Organisation fir wirtschaftliche Zu-
sammenarbeit und Entwicklung ab 1961). Sie besteht 29 Landern und wurde 1948 als OEEC ge-
grindet, um den Marshdlplan zum Wiederaufbau umzusetzen. |hre Hauptziele sind das Wirtschefts-
wachstum, Forderung von Arbatspléizen und Verbesserung des Lebensstandards in den Mitglied-
Staaten, aber auch in Staaten, die nicht dazu gehdren.

Der Wetwirtschaftsgipfel G7 ist ein wirtschaftliches und politisches Forum der seben bedeutendsten
Industrienationen Deutschland, Frankreich, Grof3oritannien, Italien, Jgpan, Kanada und USA. Sat
1975 findet einmal im Jahr en Treffen zum Gedanken und Informationsaustausch im wirtschaftlichen
Bereich gatt. Dabel sollen auch mogliche Mal3nahmen abgesprochen werden. Seit 1993 ist der rus-
ssche Prasident ds Gast anwesend, sait 1994 gleichberechtigt G8. Dieses Treffen ist der Versuch,
steuernde Funktionen auf den Weltwirtschaftsprozess zu haben. Die anderen Lénder sind aul3en vor.

3.1.1.3 Technologische Entwicklungen

Neue Produktionsverfahren, Computer-gestiitzte Produktion, Transportbeschleunigung und Informa:
tionstechnologie vor alem haben einen erheblichen Schub auf die wirtschaftliche Entwicklung ausge-
Ubt. Kapitalintensive Produktionsverfahren haben bel vorhandenem Kapitd, arbeitsintensve Verfah
ren abgel6st.

Heute wird ein Auto der unteren Mittelklasse in 25 Arbeitsstunden hergestdit. Der technische Fort-
schritt 1&sst Sch am besten an der steigenden Produktivitét darstellen. Die Produktivitét pro Arbeit-
stunde steigert sich in der Bundesrepublik Deutschland von 1960 (100%) auf 1995 (350%) um das
Dreieinhabfache. Damit konnen die Kosten fir viele Produkte erheblich gesenkt werden. Neue
Produkte sind durch wissenschaftliche Forschungen technisch moglich geworden, das gilt vor dlem
fUr den Bereich der Chemie. Die Erfindung und marktmé&3ge Durchsetzung des Computers hat eine
Revolution nicht nur der Arbeitsvet mit sch gebracht. Er hat die Rationaiserung beschleunigt. Wah
rend es im Fordismus (nach Henry Ford und der Erfindung des Hief3bandes) noch um den rationals-
ten Einsatz der Arbeitskraft ging, geht es heute moglichst um den Ersatz der Arbetskraft durch den
Einsatz von Mikroprozessoren vor alem. Ohne Mikroprozessoren ginge in unserem Land salbst kein
Haushdt mehr. Die Unkosten in der Produktion liegen vor dlem in der immer teurer werdenden
Entwicklung von neuen Produkten, die immer kirzere Laufzeit haben und deshalb grofiere Méarkte
bendtigen.

Hinzu kommen die Fortschritte in der Kommunikationstechnologe. Die Preise fur Telefonate snd
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geschrumpft, Radio und Fernsehen vermitteln weltweit Nachrichten, das Internet ertffnet auch mit
seiner Malltechnologie ungeahnte Informations- und Kommunikationsméglichkeiten, die vor Lander-
grenzen keinen Hat machen. Die Anschlussrate nimmt rasant zu. Keine Kommunikationstechnologie
hat sich bisher so schnell durchgesstzt.

Die Steigerung des Gitterverkehrs alein in Westdeutschland betrug 1990 ca. 3,6 Milliarden Tonnen
Gliter, gegentiber 1,7 Milliarden im Jahre 1960 und wird erheblich weitersteigen. Das betrifft auch
die weltweite Entwicklung in alen Verkehrbereichen besonders im Hugverkehr. Dort sind auch die
Kosten fir die Fltige rasant gesunken, wahrend die Kosten fir die Seefracht gleich geblieben snd.

"Die modernen Transporttechnologien haben die Kosten der Raumiiberwindung erheblich ge-
senkt und dadurch nicht nur den schnellen und flexiblen Austausch von Waren und Dienst-
leistungen ermbglicht, sondern auch die Mobilitdt von Menschen in enormem Mal3 er-
hoht.(2.2.3 Wissenschaftlichen Arbeitsgruppe fur weltkirchliche Aufgaben der DBK, Die vielen
Gesichter der Globalisierung)”

3.1.1.4 Bildung von transnationalen Unternehmen

Durch die Liberaisierung, die Bildung von Handelshlécken und den Wegfdl des Ostblocks sind die
nationalen Volkswirtschaften immer stérker auf dem Weg zu einer Wdtwirtschaft. Globdiserung ist
fr vide Unternehmen zu einer Zievorgtdlung geworden. Es geht um Absatzmérkte und Produkti-
onsvorteile. Durch eigene Niederlassungen, Tochterfirmen und Ubernahmen versucht man sich welt-
weit zu etablieren. Auch Grolkonzerne, die schon stark internationa vertreten sind, schlief3en sch
um Spitzenposgitionen zu erlangen weiter zusammen. Die internationde Kapitaverflechtung hat riesige
Ausmalie angenommen.1999 gab es Uber 52.000 Unternehmen mit direkter bis indirekter deutsche
Kapitalbetellung im Audand mit tber 6,2 Millionen Beschéftigten, Tendenz steigend.

Etwa 45% der 600 wetweit grofden multinationden Konzerne sind in den Vereinigten Staaten be-
heimatet; in Japan etwa 16 % und in Groforitannien etwas Uber zehn Prozent. Die meisten multingti-
onden Aktivitéten finden in Industrienationen dtatt. 1992 betrug der Wetumsatz dieser Konzerne
(38.000 mit 250.000 Tochterfirmen) mit 7,7 Billionen DM mehr ds die Summe des ganzen Welt-
handels.

1991 machten |andertibergreifende Fusionen und Ubernahmen 85.3 Milliarden $ aus, 1997 waren
es schon 341,7. Generd Motors, Daimler-Chryder und Ford haben 1998 Umsditze, die Uber dem
Bruttoinlandsprodukt z.B. von Polen, Finnland und Griechenland (1998) liegen.

3.1.1.5 Die vorherrschende Wirtschaftstheorie des Neoliberalismus

Die Wirtschaftstheorie des Neoliberdismus herrscht sait einigen Jahren. Sie hat das, was strukturell
in unserer Gesdllschaft immer vorgegeben war, die hohe Absicherung des Eigentums und die geringe-
re Absicherung der soziden Gerechtigkeit, noch enma verstérkt. Dieser Prozess lauft ja praktisch
schon seit Anfang der Griindung der Bundesrepublik Deutschland. Er wurde nur nicht so deutlich,
well in Phasen genligender Umverteilung keine grof3ere Spannungen ertstanden. Dies haben dle mit-
gemacht und aus meiner Sicht ist es ein Versagen der politisch Beteiligten, dass wir keine breitere
Eigentumssireuung am Produktivvermdgen in unserer Gesdllschaft bekommen haben.

Der herrschende Neoliberdismus kennt eigentlich nur ein ethisches Prinzip, und das it die Gewinn-
maximierung. Sozide Kriterien werden unter wirtschaftlicher Riicksicht gesehen. Wann ist denn der
Standort von soziden Spannungen her so erschilttert, dass nichts mehr geht, welil es wirtschaftlich
gundliger i, im soziden Bereich zu investieren. Die sozide Gerechtigkeit it fir dieses System &-
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gertlich ein Fremdwort. Die Gleichrangigkeit von Fretheit und Solidaritét wird nicht anerkannt. Es
wird eine uneingeschrankte Autonomie fir die Besitzer von Geld und Realkapitd verlangt. Alles, was
dieser freien Entfdtung entgegengteht, ist wirtschaftlich schédlich. Dazu gehdren die ordnenden Auf-
gaben des Staates, dazu gehdren die Gewerkschaften, dazu gehort die ganze Sozia staetlichkeit. Das
enzige Prinzip was gilt, ig die Gewinnmaximierung. Ging es in der klassischen Wirtschaftstheorie
noch um den Wohlstand der Nation, wird im Neoliberdismus deutlich betont, dass eine Volkswirt-
schaft frel zu sein habe. Der einzige Schutz besteht in der Gewahr des Privateigentums, das fir die
personlichen Zwecke eingesetzt werden muss. Der Neoliberdismus hat neben diesem Prinzip der
Gewinnmaximierung folgende Ansatzpunkte:

1. Lean Management (schmales Management) und damit Arbeitsplatzabbau

2. Grol¥ere Frethait und damit Deregulierung

3. Abbau von Sozia gaatlichkeit

Neoliberadismusin (radikale Form) bedeutet:

* Der einzige Schutz des Staates besteht in der Gewéhr des Privateigentums

» Dieseskann frel eingesetzt werden

» Daseinzig ethische Prinzip ist die Gewinnmaximierung

Eine solche Wirtschaftstheorie wird vor dlem danach schauen, wo sie am preisgingtigsten produzie-
ren kann. Dort wird Se nach Moglichkeit hingehen.

3.1.1.6 Das Leithild der westlichen Zivilisation

Die Studie der Kommisson der Bischofskonferenz "Die vielen Gesichter der Globalisierung”
Seht auch in der Globaisierung das Lethild der westlichen Zivilisation am Werk, andere sehen eher
eine plurdistische Weltscht am Werk. Es hat aber eher den Eindruck, dass ausgehend von der tech-
nischen Rationditét der europd sch-amerikanischen Zivilisation auch deren Lethilder Gbernommen
werden, wobel se dann im Zusammengehen mit traditionellen Leitbildern neue Synthesen, aber unter
Dominanz des européisch-amerikanischen Lethildes eingehen. Dabel sind die Leitbilder der westli-
chen Zivilisation in diesem Prozess auch in eéinem Wandd begriffen, der z. B. herkdmmliche Solidari-
tét und den Sozia auftrag des Eigentums und des Staates nicht hinreichend beachtet

"2.2.1 Globaliserung ist freilich nicht nur ein 6konomisches, sondern auch en sozo-
kulturelles Phanomen, denn sie wurzelt in bestimmten Ideen, Wertvorstellungen und Modellen
und Ubertragt diese, oft kaum wahrgenommen, in andere Gesellschaften. Die Globalisierung
inihrer heutigen Form ist vorwiegend, wenn nicht fast ausschliefdlich, vom Leitbild der westli-
chen Zivilisation bestimmt. Die wissenschaftliche Erforschung und selbstverantwortliche Ges-
taltung der Welt sowie die damit verbundene Entmythologisierung von Natur und Gesell-
schaft, die nicht mehr als numinos(gottlich) und unverénderlich gelten, waren wesentliche
Voraussetzungen fir den technologischen Fortschritt und seine Anwendung in Wirtschaft und
Industrie. Der damit verbundene Vorrang von Werten der Selbstverwirklichung und des mate-
riellen Wohlstands hat einerseits zu einem Bedeutungsverlust traditioneller Sozialformen und
religioser Symbolwelten gefiihrt, andererseits aber auch die Autonomie des Menschen gefor-
dert (Menschenrechte, Demokratie, Pluralismus). Dieses Leitbild war und ist sehr erfolgreich
und Ubt, vor allem aufgrund seiner Wohlstandseffekte, grolie Anziehungskraft in aller Welt
aus- zumal nach dem Scheitern des real sozialistischen Modélls,...

Trotz aller Trends zur Vereinheitlichung und Universalisierung wird es daher in absehbarer
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Zeit keine uniforme Weltkultur geben, vielmehr wird es zu einer Pluralisierung von Werten
und Normen kommen, der sich heute keine Gesellschaft mehr entziehen kann. Da Pluralitat
aber stets Uberkommene und bisher selbstverstandliche Identitéten in Frage stellt, enthalt sie
unvermeidlich ein nicht geringes Konfliktpotential. Die Vielfalt von Uber zeugungen und Wer-
ten und ihrer konkreten Auspragungen ist heute nicht nur ein Merkmal moderner Gesell-
schaften, sondern betrifft aufgrund der wachsenden weltweiten Interdependenzen auch die
Beziehungen zwischen den Gesellschaften und Volkern."

3.1.2 Die Folgen der Globalisierung und damit verbundene
Probleme

3.1.2.1 Der wirtschaftliche Aufschwung von Landern in Asienund in La-
teinamerika und das Abhdngen anderer Lander

Die Gruppe vider Entwicklungs- und Transformationd&nder (L&nder im ehemaligen Ogblock) hat
Gewinne aus dieser Entwicklung gezogen. Ihr Anteil an den weltweiten Exporten von Industriepro-
dukten konnte sich von 1980 — 1993 um 100% steigern. Die Exporte sind stérker gestiegen ds de-
ren Bruttosozid produkt. Die Ausdehnung von Kapitadirektzufllissen it erheblich. Sie verteilten sch
aber auf wenige Empfanger Uberwiegend aus dem Bereich der multinationden Konzerne. Die Vor-
teile snd aber unterschiedlich vertellt. Das macht die oben genannte Kommission der Bischofskonfe-
renz "Die viden Geschter der Globaiserung deutlidh'.

"2.1.5...Die Vorteile, welche die Entwicklungs- und Transformationsléander aus der 6konomi-
schen Globalisierung ziehen, sind jedoch sehr ungleich verteilt. Dies zeigt sich in fast allen
weltwirtschaftlichen Zusammenhéngen, angefangen von den Anteilen am Welthandel bis hin
zur Teilhabe an den internationalen Finanzmérkten. Besonders aussagekréaftig ist die regiona-
le Verteilung der Direktinvestitionen zwischen 1980 und 1994. Fir alle diese Lander stiegen
sie von einem Wert von unter 10 Milliarden im Jahr 1980 auf annghernd 110 Milliarden US
Dollar im Jahr 1995 an. Ein Grofdeil der Direktinvestitionen in den Entwicklungslandern ist
jedoch auf relativ wenige Empfanger konzentriert.

Der Anteil Ost- und Sidostasiens hat sich seit 1980 fast vervierfacht, mal3geblich beeinflufdt
von Chinas internationaler Kapitalnachfrage. Die Transformationsander sind die zweite, al-
lerdings sehr heterogene Gruppe, die einen steigenden Anteil an den Direktinvestitionen ver-
buchen konnte. So profitierten im wesentlichen nur die relativ wachstumsstarken und preis-
stabilen Lander Mittel- und Osteuropas vom Zuflul3 auslandischen Kapitals, wahrend die
Mehrzahl der ehemaligen Sowjetrepubliken aufgrund politischer Instabilitét und schlechter
makrodkonomischer Rahmendaten wenig attraktiv blieben. Da der Anteil Lateinamerikas an
den Direktinvestitionen in Entwicklungslandern von1980 bis 1995 zurlickging, scheint das
weltwirtschaftliche Gewicht dieses Kontinents durch die Globalisierung abgenommen zu ha-
ben. Diese Daten verdecken jedoch zwei wichtige Entwicklungen: Einerseits sind die ZuflUisse
in absoluten Zahlen seit Ende der achtziger Jahre wieder kréaftig gestiegen, anderer seits geht-
ren bestimmte Lander wie Argentinien, Chile und Mexiko zu jenen Entwicklungslandern, die
2wischen 1984 und 1993 den héchsten Anstieg an Direktinvestitionen aufzuweisen hatten.
Afrika dagegen, der nach Asien bevolkerungsreichste Kontinent, zog 1995 nur noch rund 3
Prozent der weltweiten Direktinvestitionen an, wahrend es 1988 noch 6 Prozent waren. Dies
ist ein Beispiel dafur, dald diese Region fast vollstdndig vom Trend zu verstarkter weltwirt-
schaftlicher Integration ausgeschlossen ist. Diese regionale Betrachtungsweise darf freilich

93



nicht den Blick daflr verstellen, dal3, selbst wenn ein Land insgesamt von der Globalisierung
profitiert, einzelnen Regionen oder Sektoren in diesem Land Nachteile aus dieser Entwickiung
erwachsen.”

3.1.2.2 Die Schuldenkrise

Vor dlem aber die Schuldenkrise macht es viden der &rmsten Lander schwer Anschluss zu gewinnen
(sehe 1. Einheit). Deshdb wird ein Schuldenerlass und ein Insolvenzrecht fir die Uberschuldeten
Lander gefordert von der Aktion Erlasgahr 2000.

< www.erlasgahr2000 >

Mitte der sechziger Jahre glaubten viele Wirtschaftswissenschaftler und Politiker, dass die Entwick-
lungdander ihre Wirtschaft mit Hilfe von gdiehenem Kapitd sehr schndl aushauen kdnnten. Mit Hilfe
der neu ausgebauten Wirtschaft sollten die Entwicklungdander ihre Exporte deutlich steigern. Mit
den Einnahmen aus diesen Exporten kénnten sie dann binnen weniger Jahrzehnte ale Schulden abbe-
zahlen - s0 die Theorie. Doch die Hoffnungen der siebziger Jhre auf den schndllen Aufbau ener
modernen Wirtschaft auch in den Entwicklungdandern ewiesen sch meg ds voralig: Die Wirt-
schaftskrise der Sebziger und achtziger Jahre fiihrte bel viden der in Entwicklungdandern produzier-
ten Waren zu sinkenden Preisen und / oder geringeren Abnahmemengen, da die Industrid@nder ihre
Importe senkten. Die Industridl@nder schirmen ihre Mérkte gegen vidle Produkte aus Entwicklungs-
[&ndern ab. Wéhrend aufgrund dieser beiden Entwicklungen die Einnahmen vider Entwicklungslander
aus ihren Exporten deutlich sanken, stiegen in den achtziger Jahren vor dlem durch die kreditfinan-
zierte Aufristung der USA die Zinsen massv an.

Welche konkrete Bedeutung die Verschuldung fur die Wirtschaft eines Landes hat, s&i in Auszligen
ein Artike zu Argentinien von der Homepage von " Siidwind” wiedergegeben. Verfasser sind Pedro
Morazén und Irene Knoke, Ingtitut SUDWIND:

< www.suedwind-inditut.de >

" Argentinien: Zugespitzte Krise, Audandsverschuldung und Brotaufstande
Schon jetzt lebt ein Drittel der Bevolkerung unter der Armutsgrenze

Ahnlich wie zuvor schon in Ecuador und anderen Schwellenlandern hat jetzt auch in Argenti-
nien die untragbare Schuldensituation zu Massenprotesten, Brotaufstanden und einer allge-
meinen politischen Destabilisierung gefiihrt. Die Regierung de la RUa ist deshalb am 20. De-
zember zuriickgetreten. Seit Jahren versucht das Land, seine Zinsen und Tilgungen piinktlich
an die internationalen Glaubiger und Kapitalanleger zu tberweisen. Dazu mussten die jewei-
ligen argentinischen Regierungen dem Defizit des Saatshaushaltes mit rigorosen Sparmal3-
nahmen begegnen. Die Folge davon ist eine zunehmende Verarmung. Heute lebt mehr als ein
Drittel der 37 Millionen Argentinier unter der Armutsgrenze. Der folgende Artikel erlautert
die Hintergrinde und Ursachen der argentinischen Schuldenkrise und fragt nach mdglichen
Auswegen im Interesse der Armen.

Die Hauptursache der gegenwartigen Staatskrise in Argentinien sind die mehr als 132 Milliar-
den USDollar Auslandsschulden, die das Land an internationale private und offentliche
Glaubiger zurtick zu zahlen versucht. Ein grof3er Teil der Kredite wurde in den 70er Jahren
von korrupten und illegitimen Militarregierungen aufgenommen. ...

Im Juli 2000 mindete die Uber 18 Jahre dauernde minutidse Recherche- und Lobbyarbeit des
kurz zuvor verstorbenen Algjandro Olmos in einen denkwirdigen Richterspruch durch den
Richter Dr. Jorge Ballestero. Er konstatierte, dass die Hauptverantwortung fur die Forderun-
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gen aus der Zeit der Militardiktatur auf den Verwaltungsapparat der Diktatur entfalle, und
dass internationale Finanznstitutionen wie der IWF eine Mitverantwortung triigen, denn sie
hatten seinerzeit die illegalen und betriigerischen Kredite bewilligt. Zu diesem Urteil hat ins-
besondere die Tatsache beigetragen, dass bei den meisten Transaktionen aufgrund der Ge-
heimhaltungstaktik eine 6ffentliche Kontrolle unmdglich war und ist. Dartber hinaus liegt die
Bestimmung der Gelder vollig im Dunkeln...

US-Dallar ist de facto Landeswahrung

Um die Erwartungen der internationalen Kapitalanleger zu erfillen, wurde 1991 die heimi-
sche Wahrung Peso an den US-Dollar gekoppelt. Dadurch sank die Inflationsrate zwar dras-
tisch, doch der , Erfolg” wahrte nicht lange. Anfang der 90er Jahre sah es noch so aus, als
konnte Argentinien eine verspétete lateinamerikanische Variante der asiatischen Erfolgsstory
der ,, Emerging-Markets* werden. Nach einem massiven Rickgang des Bruttosoz al produktes
(BSP) im Jahr 1990 stieg die Wirtschaftdeistung des Staates in den Folgejahren sprunghaft
an. Schon 1991 war das BSP von 1989 wieder erreicht. Mit Wachstumsraten von 36 Prozent
1991 und 22 Prozent 1992 ging es weiter. Danach verlangsamte sich das Wachstum zwar
wieder, aber mit Ausnahme der so genannten Tequila-Krise 1995 (- 0,1%) lag das Wachstum
bis 1997 fast immer Uber der Finf- Prozent-Marke.

Moglich, dass einige Vorschusslorbeeren im Zuge des Konvertibilitétsgesetzes von 1991 hierzu
beigetragen haben. Das Gesetz schrieb unter anderem die 1:1 Bindung des Pesos an den US -
Dollar durch ein Currency-Board fest. Allerdings hat der steigende Dollarkurs die Exporte des
Landes drastisch verteuert, insbesondere im Vergleich zum Nachbarland Brasilien. Die Ab-
hangigkeit der Geld- und Zinspolitik des Ankerlandes USA fuhrte dazu, dass die Zinsraten die
wirtschaftliche Stuation des Landes oft nicht sinnvoll unterstiitzt haben. Das hat Argentinien
vor allem in den Zeiten der anhaltenden Rezession massiv zu spiren bekommen. 1998 fand
das kurze Srohfeuer dann endgultig ein Ende.

Mittlerweile machen sich langerfristige Tendenzen wieder bemerkbar: Nach Jahren hoher
Inflationsraten vor Einfihrung des Konvertibilitatsgesetzes ist der heimische Kapitalmarkt
noch immer sehr schwach. Viele Argentinier haben ihr Geld aus Angst vor der kritischen wirt-
schaftlichen Lage ins Ausland gebracht, sowohl zu Spar- als auch zu Investitionsawecken. Am
30. November erreichte der Kapitaltransfer von Privaten ins Ausand 700 Millionen US
Dollar. Deshalb hat die Regierung an diesem Tag erzweifelt versucht, die Kapitalflucht durch
ein neues Bankengesetz, das der neoliberalen Doktrin eindeutig widerspricht, zu unterbinden
und die internationalen Wahrungsreserven der Zentralbank zu retten: Privathaushalte dirfen
nur noch biszu 1.000 US-Dallar im Monat von ihren Konten abheben.

Bankrott und zahlungsunfahig

Argentinien ist vom internationalen Finanzmarkt abhangig, die kleineren und mittleren In-
dustrien kdnnen nicht auf ausreichend heimische Finanzressourcen zurtickgreifen. Spatestens
seit 1998 steckt die Wirtschaft wieder in einer tiefen Rezession. Se hat zu einer Arbeitslosen-
guote von mehr als 20 Prozent und einer permanenten Verschlechterung der sozialen Stuati-
on gefihrt. Studien zufolge rutschen taglich rund 2000 Menschen unter die Armutsgrenze.

Trotz der offensichtlichen Ausweglosigkeit der Stuation versucht die Regierung weiterhin —
unter stdndigem Druck des IWF — die Schulden zu begleichen:...

Jetzt zeigt sich, dass diese Politik zwar viele Menschen arm gemacht und in die Verzweiflung
getrieben hat, aber sdmtliche neoliberalen Mal3nahmen sind gescheitert. Die hohen Wachs-
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tumsraten zu Beginn der 90er Jahre haben die soziale Stuation zundchst verbessert. Seit 1995
ist dieser Trend jedoch wieder riicklaufig. Die Einkommensschere geht immer weiter ausein-
ander. Vom Wachstum haben nur wenige profitiert, die ohnehin schon Reichen und die gut
ausgebildeten Arbeitskréfte. Als dann die Rezession 1999 voll zum Tragen kam, stieg die Ar-
beitsosigkeit von 13,7 Prozent im Oktober 1999 auf 15,4 Prozent im Mai 2000. ,, Poor people
in a rich country* — Arme Menschen in einem reichen Land, das ist die Uberschrift eines
Weltbank-Berichtes Uber Argentinien. Der Bericht hebt die Auswirkungen der seit 1991 zur
Sabilisierung der Wirtschaft durchgefihrten Anpassungen auf die Armen hervor. Unter ihnen
ist die Arbeitdosenrate sehr viel hther als im Gesamtdurchschnitt der Bevolkerung. Die Welt-
bank schatzt die Armut in den Stadten auf 29 Prozent.

Das Land ist de facto bankrott. Und dies trotz — oder nach Meinung vieler Beobachter gerade
wegen — der von den Glaubigern, vor allem vom IWF, durchgesetzten Maf3nahmen: ...

Radikale Schnitte notwendig

Mit der vorUbergehenden Zahlungseinstellung des neuen Prasidenten Rodriguez Saa vom 22.
Dezember letzten Jahres ist der erste wichtige Schritt bereits getan. Argentinien darf jetzt a-
ber nicht passiv auf die (unfreundlichen) Reaktionen der Glaubiger warten. Vielmehr muss die
Regierung selbst die Initiative ergreifen und alle Glaubiger zu einem Runden Tisch nach Bue-
nos Aires einladen. Dort muss eine tragfahige Losung gesucht werden, am besten unter Vor-
sitz einer von allen Parteien respektierten Personlichkeit. Diese sollte

die laufende Schuldendienstbel astung fiir Argentinien so weit reduzeren, dass der Ver-
elendung Einhalt geboten wird;

durch weit reichende Verlagerung verbleibender Zahlungsverpflichtungen in die -
kunft (Umschuldung) sicherstellen, dass das Land ausreichende finanzielle Spielraume fir eine
Wiederbelebung des Wachstums und eine schrittweise Aufhebung der Dollarbindung hat;

die dadurch entstehenden Lasten gerecht und transparent auf alle Glaubigergruppen
verteilen; denn nur so kann sichergestellt werden, dass das Land kinftig den Rickhalt inter-
nationaler Geldgeber bekommt und Versuche einzelner Glaubiger abgewehrt werden, ihre
Forderungen in voller Hohe einzureiben.

Auf dem Hintergrund einer solchen Schuldenreduzierung kann dann versucht werden, einen
Nachfrage orientierten nationalen Entwicklungsplan zur Forderung von beschaftigungswirk-
samen einheimischen Investitionen zu unterstiitzen. Dazu ist es nétig, die Anbindung des Pesos
an den US-Dollar aufzuheben. Daruber hinaus muss das soziale Netz fur die Opfer der Krise
umgehend ausgebaut werden.”

Dieses Beispid macht deutlich, wo bei allem wirtschaftlichen Fortschritt die Uberschuldung der Lan
der, die ja auch dem wirtschaftlichen Aufbau dienen sollte, von der aber keiner so richtig weil3, was
aus den Geldern geworden ist. Auch aus Griinden wirtschaftlicher Vernunft misste hier eine ernst-
hafte Sanierung geschehen.

Fur die Bundesrepublik gilt laut Bundesminigterium fr wirtschaftliche Zusammenarbeit und Entwick-
lung:

"An Entschuldung sind Auflagen geknupft, damit sie wirklich den Armen zugute kommen und
nicht als Freibrief dienen fur die Misswirtschaft korrupter Regime. Alle Entschuldungslander

missen die Menschenrechte achten. Frel werdende Mittel flief3en in Bildung, Gesundheitsver-
sorgung, Infrastruktur oder Forst- und Landwirtschaftsprogramme. Das ist vertraglich ver-
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einbart und nachpr tfbar."
< http:/Mmww.bmz.de/medien/spezia/spezid 103/al.html >

3.1.2.3 Der Riickgang der Bedeutung von Arbeit und das Offnen der
Schere zwischen arm und reich

In den Entwicklungdé@ndern mit Aufbau von Wirtschaft zeigt Sch in der Regdl, dass vide herkdmmli-
che vor dlem kleine und mittlere Betreibe dem neuen Produzieren nicht gewachsen snd und schlie-
[3en missen. Arbeitspléize gehen unter. Sowet Se quaifiziert Snd haben Se ene Chance in der neu
en Wirtschaft. Sonst seigen se welter ab. Die Landwirtschaft ds Subsstenzwirtschaft, wenn se
denn beim Grofgrundbesitz Uberhaupt vorhanden war, hat grofie Scharen von land- und nahezu
besitzlosen Menschen freigesetzt. Se sedeln z.B. in Sidamerika am Rande der Grol3stédte in den
Favelas oder Invasions (Lehmhitten auf besetztem Land, die in der Regd in ener Nacht- und Ne-
belaktion entstehen. So machen die Stédte im Innern einen modernen und glitzernden Eindruck, am
Rande seddt und wachst die Armut. Es mag ja sein, das besser ausgebildete Arbeitskréfte einen
neuen Arbeitsplatz finden. Aber die unausgebildeten Armen von gestern werden vermuitlich in noch
grolRerer Armut die Armen von Morgen sein, wéhrend die Reichen immer reicher werden. Bel dem
oft vorhandenen Bevolkerungswachsum und den weiteren zu erwartenden Entwicklungsschiiben
wird dies sch noch verstérken. Die Aufspatung von Armen und Reichen wird immer deutlicher.

Millionen desllusionierter Arbeiter Snd die Folge der Globdiserung. Bemiihte man sich noch beim
Aufbau der Wetwirtschaftsordnung nach dem I1. Weltkrieg aus den Erfahrungen der spéten Weima-
rer Zeit und dem Nationasozidismus einen Art Sozidpakt zwischen Arbeit und Kapital zu schliefen,
S0 it dies heute vorbei. Dieser Pakt |ebte aber auch davon, dass stetig Zuwéchse zu vertellen waren,
das war spétestens Mitte der siebziger Jahren mit den Olpreiskrisen vorbei. Der Kapitalismus bringt
es heute nicht fertig, Wohlgtand fur ale zu gtiften. Das gilt auch fur die Industrienationen. In den USA
wéachg die Ungleichheit. Die US-amerikanische Bischofskonferenz beschreibt die Situation 1996:

"Die Armen und die Mittelklasse sehen sich mit einer wachsenden wirtschaftlichen Unsicher-
heit konfrontiert. Gehalter stagnieren trotz jungster Produktivitatszuwachse, und Firmen, die
ihre Kosten reduzieren wollen, gehen dazu Uber, Tellzeit- und Aushilfskréafte einzustellen, oft
auf Kosten des Familieneinkommens.

Die Zahl der in Armut Iebenden Amerikaner ist von 33 Millionen auf 37 Millionen gestiegen,
obwohl die Leistungsfahigkeit unserer Wirtschaft in den vergangenen Jahren gewachsen ist.
Wirtschaftliche Zwange. der Zerfall der Familie und das Handeln bzw. die Untéatigkeit der
Regierung haben zusammen dazu gefiihrt, dald mehr als ein Funftel unserer Kinder in Armut
aufwachst in einer der reichsten Nationen der Erde.

-Arbeitdosigkeit, Hunger und Obdachlosigkeit plagen unsere Nation immer noch. Millionen
Menschen bemiihen sich um Arbeit, kdnnen aber keine finden. Innerhalb der letzten zehn Jah-
reist die Zahl der Menschen, die trotz Vollzeitbeschéftigung ihre Familie nicht aus der Armut
heben konnen, steil angestiegen. Zur Zeit stellen sie 18 Prozent der Beschaftigten dar.

- In den letzten zehn Jahren muften 234000 landwirtschaftliche Familienbetriebe aufgeben,
und der gesamte Armutsanteil von Landwirten schwankt weiter um 20 Prozent. Landstadte
verschwinden, und Agrarland und Nahrungsmittelverarbeitung konzentrieren sich immer
mehr in immer weniger Handen.

- Diskriminierung, Arbeitsplatzmangel, geringe Ausbildung und andere Faktoren machen es

fur Afro-Amerikaner und "Hispanics' immer wahrscheinlicher, arbeitslos und arm zu bleiben.
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44 Prozent der afro-amerikanischen Kinder und 36 Prozent der Kinder von "Hispanics'
wachsen in Armut auf.

- In den vergangenen, 15 Jahren ist die Kluft zwischen reich und Armin Amerika immer gr6-
[3er geworden. Es hat sich gezeigt, daf? 1993 die 20 Prozent Haushalte mit dem hochsten Ein-
kommen eine Einkommensverbesserung von ca. $ 10 000 erzielen konnten. Im Gegensatz da-
2u erlitten die 20 Prozent mit den niedrigsten Einkommen einen Einkommensverlust von ca. $
1200. In einer Zeit wirtschaftlichen Wachstums erleiden viele Familien eine Abnahme ihrer
Realeinkommen.

- Familiare und soziale Faktoren tragen weiter zu Armut und wirtschaftlichem Druck bei.
Man geht davon aus, daf? ein Neugeborenes, dessen Mutter verheiratet ist und einen Hoch-
schulabschluf3 hat, deren Ehemann arbeitet oder die selbst einen Arbeitsplatz hat, zu 8 Pro-
zent das Risiko tragt, in Armut aufzuwachsen. Ein Neugeborenes, dessen Mutter nicht verhei-
ratet, ohne Hochschulabschlul® und ohne Arbeitsplatz in der Familie ist, hat ein Armutsrisiko
von 80 Prozent. (...)"< http:/mww.leuninger.de/sozid/usa.htm >

In den USA igt der rede Stundenlohn von Amerikanern ohne Hochschulabschluss von 1973-1993
von 11.85% auf 8.64% gesunken. In den friihen siebziger Jahren haben die obersten 5% der Ein-
kommenspyramide 10 ma mehr Einkommen as die untersten 5%, Ende der neunziger Jahre sind es
15 md mehr. Im hersellenden Bereich gingen in den USA von 1978 bis 1990 1,4 Millionen Ar-
beitsplétze verloren. Es waren meist Ungelernte, die ihren Job verloren, das greift aber inzwischen
auch im mittleren Management um sich. Ein Ungdernter der nach Arbeitsplatzverlugt enen neuen Job
annimmt, wird gewohnlich geringer entlohnt und kann dies auch in Jahren nicht aufholen.

Ahnliche Trends gibt esin viden Industridlandern. Die Zahl der Arbeitdosen in der Bundesrepublik
Deutschland hat im Januar 2002 wieder eine neue Rekordhthe von 4.289.922 (10.4%) erreicht. Die
ungleiche Einkommensvertallung wird im Armuts- / Reichtumsbericht der Bundesregierung deutlich:

"1.1.2... -Die Betrachtung aller Haushalte - einschliefdich der ohne Markteinkommen - ergab
fur Westdeutschland eine deutliche Zunahme der Ungleichheit zwischen 1973 und 1998 (s.
Anhangtabelle 1.9). Von der steigenden Ungleichheit war insbesondere der untere Rand der
Verteilung betroffen, wie der kontinuierliche Anstieg des im unteren Einkommensbereich sen-
sitiven Atkinson-Males zeigt. Die Begrundung fir diese Entwicklung lag im Anstieg der Ar-
beitslosigkeit und der demographisch bedingt steigenden Zahl der Haushalte mit keinem oder
nur geringfligigen Markteinkommen. Der langfristige Trend wurde infolge der Vereinigung,
die den konjunkturellen Abschwung herauszigerte, unterbrochen, setzt sich danach aber wie-
der fort. Die Ungleichheit fiel in Ostdeutschland noch héher aus als in Westdeutschland...

Die Privatvermbgensbestande, die Vermbgenseinkommen und die Vermdgensbildung privater
Haushalte in Deutschland sind ungleichmaldig verteilt. Vom Privatver mdgen, das verzindiches
Geldvermdgen und Immobilien abziiglich Bau- und Konsumschulden umfasst, entfielen nach
der Einkommens- und Verbrauchsstichprobe 1998 (EVS) in Westdeutschland 42% auf die
vermdgendsten 10% der Haushalte, wahrend nur 4,5% den unteren 50% der Haushalte gehor-
ten. Der Durchschnitt je Haushalt in den neuen Landern (88.000 DM) belief sich auf 35% des
westdeutschen Durchschnitts (254.000 DM). Die Summe (8,2 Billionen DM) sowie die Durch-
schnittsbetrage lagen héher und die Ungleichméligkeit der Verteilung wiirde sich noch gro-
[3er darstellen, wenn die reichsten Haushalte statistisch einbezogen werden konnten. Zum Jah-
resende 1998 waren in Deutschland 2,88 Mio. Personen in 1,5 Mio. Haushalten auf Hilfe zum
Lebensunterhalt angewiesen. Seit 1973 hat sich damit in den alten Landern die Bezieherzahl
vervierfacht und in den neuen Landern seit 1991 verdoppelt. Davon waren 2,21 Mio. Deut-
%8



sche und 665.000 auslandische Saatsangehérige.”( Lebensagen in Deutschland, Der erste
Armuts und Reichtumsbericht der Bundesregierung.- 1ll —Lebendagen in Deutschland)
< http:/Amww.bma.bund.de/de/s cherung/armutsbericht/ARBBerichtO1. pdf >

Nur hochgtens 70% der Berechtigten nehmen Sozidhilfe in Anspruch. 10 Prozent der Einwohner
unseres Landes leben damit unter der Armutsgrenze, die die Européische Union definiert hat, namlich
unter 50 Prozent des pro Kopf Einkommens fir den Kopf der Familie.

Unter der Armut leiden besonders Familien mit vidlen Kindern, Alleinerziehende, Behinderte, Lang-
zatarbeitdose, dtere verwitwete Frauen ohne eigenen Rentenanspruch, um nur einige Gruppen zu
nennen.

Die Erfahrungen der Wemarer Zeit, dass zur Wahrung der Demokratie die soziae Absicherung, zur
Verwirklichung der Birger- und Menschenrechte die sozidle Demokratie gehort, haben zu dieser
Formulierung gefihrt. Wir haben mit den versteckten Arbeitdosen so vide Arbaitdose wie eiwa
1930, damals brach die Demokratie zusammen. Das sollte sich aber nicht wiederholen. Diesist aber
nicht nur mehr ein deutsches Problem, sondern gehért zu den globalen Problemen, die Aufstdnde
z.B. 2001/2002 sollten eine Warnung sein. Der zunehmende Bevolkerungsdruck in Landern der
Dritten Wdlt wird dieses Problem nochmals verschérfen.

Problematisch ist in dieser Situation der Abnahme der Bedeutung von Arbeit, die Abnahme der Be-
deutung von Gewerkschaften nahezu Uberdl, wo se exidtieren (In China snd Se verboten). Hatten
se auf die Entwicklungen in Sidafrika und auch Sidamerika durch Hilfestellungen noch Einfluss
nehmen kdnnen, nimmt diese Chance dazu immer mehr &b.

Als Folge der Armutsentwicklung und der Aufspatung der Gesdllschaften in den Entwicklungdéan-
dern hat sich die Migration, die friher aus den Indudtrienationen in diese Lander geht umgedreht.

"Das Wohlstandsgefélle zwischen den armsten und den reichen Landern hat weiter zugenom-
men. In einigen Entwicklungslédndern verhindern oder bremsen korrupte Eliten, ethnische
Konflikte und geringe Partizpationsmoglichkeiten der Bevolkerung die wirtschaftliche und
politische Entwicklung. (Sozial- und Wirtschaftswort der Kirchen 1997 (89)"

Dieses Gefédlle besteht nicht nur zwischen den reichen und armen Landern nicht zu denen in Subsahe:
ra-Afrika, die echte Entwicklungdander sind und ds Lénder aul¥erhab des wirtschaftlichen Wachs-
tums stehen, sondern innerhab vider Entwicklungdander, die grofe Armut haben, weil die Machteli-
ten den vorhandenen Reichtum dlein fiir sich beanspruchen. Nigeria ist z.B. wegen sainer Olvor-
kommen ein reiches Land in Afrika, aber der Antell der Armen ist wegen der ungerechten Verteilung
sehr grof3. Hier wird auch die bael uns sch zeigende Aufspatung zwischen arm und reich noch deutli-
cher.

Daraus entstand auch eine riesge Wanderungsbewegung. Bis zu den sechziger Jahren wanderten
Menschen aus den Indugtrid@ndern aus. Dann drehte sich die Richtung um und die Wanderung ging
vor dlem auch in die Industrie und reichen Lander. 2000 gab es 150 Millionen Migranten auf der
ganzen Wdt. Wie vide davon Kriegdfltchtlinge sind, ist schwer abzuschétzen, die meisten dirften
Arbetsemigranten sain, die vor der Armut ihrer Lander flichten. Unter den Migranten sind inzwi-
schen 47,5% Frauen. In den Schleppertragddien wird die ganze Dramatik der Situation deutlich.

Besonders bedriickend ist die Situation der Frauen. Die Quote der Beschéftigung hat zwar weltwelt
von 36 auf 40% in den letzten Jahren zugenommen. Aber insgesamt haben die Frauen im Schnitt
erheblich geringeren Lohn und mit der Familienarbeit noch Doppelbelastung. 95% der sogenannten
gering entlohnten Arbeitverhdtnisse in Deutschland sind mit Frauen besetzt.



Die inzwischen 1,5 Milliarden Menschen auf der Welt unter der Armutsgrenze kénnen uns nicht ruhig
lassen.

3.1.2.5 Die Korruption

Wer wie die Kampagne “Erlasgahr 2000" einen Schuldenerlass zugunsten der armen Lénder for-
dert, wird immer wieder mit dem Argument konfrontiert, die Regierungen der verschuldeten Lander
selen ohnehin so korrupt, dass ein Erlass nicht helfe. Dabel wir oft Ubersehen, dass zur Korruption
zwel gehdren. Aber it dies nur ein Problem der Entwicklungdander. Korruption ist inzwischen auch
in Deutschland ein Problem geworden. Die ZEIT schétzte, dass die Bundesregierung dlein im Bau
bereich jahrlich 10 Milliarden durch bestechliche Beamte verliert. In Minchen und Frankfurt laufen
eine Fllle von Ermittlungsverfahren. Deutschland steht hier nicht dlein: Die Korruption in Italien ist
sprichwortlich, in Frankreich wurde Mitte der neunziger Jahre gegen 800 Politiker, Beamte und Fir-
menchefs ermittelt, der belgische Nato- Generalsekretér Willy Claes musste sein Amt nach einschlé
gigen Vorwirfen aufgeben, hochste Staastsheamte stehen in Frankreich unter Korruptionsverdacht
(2002).

Trotzdem wird bei Korruption immer auf Lateinamerika und Afrika verwiesen. Es gibt aber immer
zwel Betelligte bei der Korruption. Die Industrienationen miissen aufhdren, die Korruptionszahlungen
zum kulturdlen Umfeld in Entwicklungdandern gehdrig zu betrachten. Unternehmen der | ndustrierna
tionen haben bestochen und die Schweizer Bankkonten der Herrscher von siidlichen RFotentaten
wurden damit gefllt. L Monde nimmt an, dass franzésische Firmen 1994 umgerechnet 2,8 Milliar-
den DM Schmiergelder bezahlt haben. Bis vor enigen Monaten konnten deutsche Firmen Beste-
chungsgelder noch steuerlich absetzen, man hatte diese gesetzliche Regelung wegen der sogenannten
Konkurrenzféhigkeit deutscher Firmen nicht gedndert. Es gibt Lander deren Firmen mehr bestechen
as Deutschland und auch solche, die es weniger tun wie z.B. die Schweiz und die USA.

Einschlagig bekannte Staatschefs wie Mobutu (Zaire), Moi (Kenia), Suharto (Indonesien) oder Mar-
cos (Philippinen) erhielten weiterhin von Regierungen sowie dem IWF und der Weltbank Kredite, ds
l&ngst bekannt war, dass Se die Gelder zumindest zum Tell veruntreuen wirden. Dabel hatten auch
der Ost-West-Konflikt und Waffenkdufe eine grof3e Rolle gespidt. Es gibt Beispiele fir Projekte,
die aufgrund von Korruption gebaut wurden und sich Uberhaupt nie rechneten. Dies war bekannt,
aber es ging weter. Jetzt Stzen diese Lander auf ihren "WeilRen Elefanten” (unbrauchbaren Bauten)
und ihren damit oft verbundenen Schulden.

Korruption gehdrt néchst der Armut und Krieg nach Aussagen eines Wissenschaftlers zu den
schlimmsten Problemen auf der Welt.

3.1.2.5 Die Belastung der Umwelt

In Text der Bischflichen Kommisson "Die viden Gesichter der Globdiserung' werden Chancen
und Risken der Globdisierung beschreiben

"3.2  Okologische Auswirkungen der Globalisierung
3.2.1 Okologische Gewinne und Verluste

Neben den sozialen sind vor allem die 6kologischen Auswirkungen der weltwirtschaftlichen
Integration und der zunehmenden Vernetzung von Gesellschaften von weitreichender Bedeu-
tung. Die fortschreitende Globalisierung bedingt einen deutlichen Anstieg der Waren- und
Verkehrsstrome, was die Belastung der natrlichen Umwelt spirbar erhéht. Hauptgrund for
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das ungebremste Wachstum der Guter- und Personentransporte ist die Tatsache, daR die
Transportkosten im wesentlichen durch Energiepreise bestimmt sind. Diese spiegeln jedoch
nicht in vollem Umfang die Umweltkosten des Verbrennens fossiler Energietrager wieder. Die
betriebswirtschaftlichen Transportkosten, die in die Handels- bzw. Standortentscheidungen
einflief3en, sind damit im Vergleich zu den tatsichlich verursachten Kosten zu niedrig. Daraus
resultiert ein ” zu grofes Ausmald’ an Globalisierung. Die angenommenen Wohlfahrtseffekte
sind also Uberhoht, solange die Unweltkosten der Energienutzung nicht in die Transportkos-
ten einbezogen sind. Ein erheblicher Tell der statistisch errechneten Effizienzgewinne ist somit
das Ergebnis verzerrter Preise.

AulBerdem besteht die Gefahr, dald schadstoffintensive Produktionsstatten aus Industrielén-
dern mit strengen Umweltauflagen in Entwicklungs- oder Transformationslander verlagert
werden, die in dieser Hinsicht nachlassiger sind. Dies mag in einigen Fallen zutreffen, empiri-
sche Belege fir einen allgemeinen Trend zu einer solchen Industrieflucht gibt es jedoch nicht.
Moglicherweise sind die umweltschutzbedingten Kosten in den Industriel&ndern oft nicht so
hoch, dal? sie einen Verzicht auf hochqualifizierte Arbeitskréafte und eine gute Infrastruktur
ausgleichen und damit eine Sandortverlagerung rechtfertigen wiirden. Uberdies stellt eine
hohe Umweltqualitét fir einige Unternehmen bei der Standortwahl sogar ein positives Krite-
rium dar, well sie die Einstellung qualifizierter Arbeitskréfte erleichtert bzw. fur die Produkt-
qualitat direkt bedeutsam ist. Auch der internationale Mullhandel und besonders die Entsor-
gung von Giftmull in Entwicklungs- und Transformationslandern belasten die Umwelt. Derar-
tige Transfers sind heute allerdings aufgrund internationaler Abkommen in der Regel illegal,
weshalb auch ihr Umfang nur schwer abzuschatzen ist.

Andererseits hat die Globalisierung auch positive Umwelteffekte. Zu diesen gehort, dai die
verstarkte Internationalisierung des Handels die Verbreitung umweltschonender Produkte
und Technologien fordert. Abgesehen von dem direkten positiven EinfluR auf die Umwelt ist
dies vor allem fir solche Lander von Vorteil, deren Industrien fur Umweltschutztechnik -
nicht zuletzt aufgrund strenger gesetzlicher Regelungen zu den Weltmarktfiihrern zahlen. Eine
im Hinblick auf 6kologische Ziele sensible Wirtschaftspolitik fihrt also nicht grundsétzich zu
Nachteilen und ProduktionseinbufRen. Vielmehr kann die Unmweltpolitik die Wettbewer bsposi-
tion des betreffenden Landes verbessern, wenn sie Anreize fir Innovationen schafft, welche
die Entwicklung neuer Produkte und Produktionsverfahren beschleunigt. AuRerdem lafdt sich
auch darauf verweisen, dal? der Prozef3 der Globalisierung auf die Welt als Einheit ausgerich-
tet ist. Moglicherweise tragt er daher dazu bei, das Bewul3tsein fir globale 6kologische Her-
ausforderungen und Bedrohungen zu scharfen. Wenn dies den politischen Druck fir unmwelt-
politische Malinahmen erhoht, dann hat Globalisierung auch auf diese Weise einen positiven
Umwelteffekt.

Schliefdlich ist auch der indirekte, durch das Wachstum des Weltsozialprodukts bedingte
EinfluR® der Globalisierung auf die Umwelt zu bertcksichtigen. Nach weit verbreiteter Mel-
nung hat wirtschaftliches Wachstum unvermeidlich negative 6kologische Auswirkungen, well
der Wachstumsbeitrag der Globalisierung auch die Belastung der Umwelt in jedem Fall erhé-
he. Dies wird vor allem mit negativen externen Effekten im Unweltbereich begrindet, die zu
einer Verschwendung knapper naturlicher Ressourcen fuhren. Bei der 6kologischen Einschét-
zung des Wachstums ist jedoch zu beachten, dal3 mit wachsendem Pro-Kopf-Einkommen in
der Regel auch die Nachfrage nach hoherer Umweltqualitét steigt. Zudem gibt es nicht nur
wachstums-, sondern auch armutsbedingte Umweltzerstérung. So ist z.B. die Abholzung in der
Dritten Welt zu einem nicht geringen Teil eine Folge der Notlage verarmter und landloser
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Bauern, die durch Brandrodung ein Stiick Land fur ihren Lebensunterhalt gewinnen wollen,
aber auch des Schuldendrucks, den die betroffenen Lander durch den Export devisentrachti-
ger Holzer zu verringern suchen.

Zusammenfassend ist davon auszugehen, dald Wirtschaftswachstum, solange es mit hoherem
Schadstoffausstol3 und mehr Ressourcenverbrauch verbunden ist, zur Umweltzerstérung bei-
tragt. Andererseits kann es aber auch die Fahigkeit und die Bereitschaft einer VVolkswirtschaft
vergrofiern, fur hthere Umweltqualitat zu sorgen. AuRerdem ist selbst eine konsequente und
sozial vertretbare 6kologische Umsteuerung der Wirtschaft aufgrund der damit verbundenen
Umstellung des Produktionsapparates nur in Verbindung mit Wirtschaftswachstum maglich.
Insofern hangt es zu einem erheblichen Teil von der Art des Wachstums und von der Umwelt-
politik in den einzelnen Landern weltweit ab, welche Belastungen oder Entlastungen der Um-
welt als Folge der Globalisierung letztlich entstehen.

3.2.2 Verbreitung westlicher Produktions- und Konsummuster

Medien, Importgiter, Tourismus und kommerzelle Werbung wecken weltweit den Wunsch
nach einem Leben in Wohlstand, wie er heute in den westlichen Industrielandern der grofen
Mehrheit der Bevolkerung selbstverstdndlich geworden ist. Die gegenwartigen Produktions-
und Konsummuster in diesen Landern sind allerdings im Vergleich zu den meisten Ent-
wicklungs- und Transformationsldndern mit einem vielfachen Pro-Kopf-Verbrauch an Ener-
gie, mineralischen Rohstoffen und anderen nattirlichen Ressourcen verbunden. Ebenso tragen
sie Uberproportional zur globalen Erwarmung durch Treibhausgase bei. In den & meren Lan-
dern ist es bisher nur einer kleinen Minderheit moglich, diesen ressourcenaufwendigen Le-
bensstil zu tbernehmen. Aber auch die grol3e Mehrheit der Bevolkerung dieser Lander strebt
nach einem hoheren Wohlstand und materiellen Lebensverhéltnissen, die denen in den Indust-
rielandern vergleichbar sind. Dieser Anspruch laft sich kaum mit guten Grinden zurtckwei-
sen, solange die reichen Lander einen solchen Lebensstil flr legitim halten. Eine rasche nach-
holende Entwicklung in einer grofReren Zahl von Entwicklungs- und Transformationslandern
wirde jedoch weltweit zu einem starken Anstieg des Verbrauchs an natiirlichen Ressourcen
sowie der Umweltbelastung und damit zu moglicherweise nicht mehr bewaltigbaren dkologi-
schen Problemen flhren — jedenfalls wenn die heutigen Produktions- und Konsummuster der
westlichen Industriel&nder einfach Gibernommen wirden.

Die Folge einer solchen Entwicklung ware ein starker Anstieg der Nachfrage nach Rohstof-
fen. Die damit gegebenen Preissteigerungen wirden unterschiedliche konomische Auswir-
kungen haben. In Industrie- und Schwellenlandern wirde der Wettbewerb vermutlich Innova-
tionen auslosen, dhnlich wie die Olpreissteigerungen cer 70er Jahre, die zu Anderungen im
individuellen Verhalten (Energiesparen), zu hdherer Energieeffizienz, zum Einsatz alternativer
Energietrager, zur Erschlief3ung neuer Lagerstatten sowie zu einer weitreichenden Umstellung
von Produktionsstrukturen geftihrt haben. Vor allem sehr arme Entwicklungslénder, die auf
Erdol als einem billigen und vielsaitig nutzbaren Energietréger angewiesen sind, kdnnten in
eine fast ausweglose Lage geraten. Zum einen wirden sie vermutlich tber zu wenig Devisen-
einnahmen verfiigen, um die erhéhten Preise fur die unverzichtbaren Olimporte zu bezahlen,
zum anderen waren sie auch nicht imstande, alternative Energiequellen zu erschlief3en. In die-
sem Fall kdnnten sie sich gezawungen sehen, z.B. die Abholzung von Waldern zu intensivieren,
auch wenn dies sie selbst langerfristig in den 6kologischen Ruin treiben und zugleich den glo-
balen Treibhauseffekt verstérken wiirde.

Ein breiter Wachstumsprozef3 in den bisher weniger entwickelten Landern wird daher unter
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den gegenwartigen Produktions- und Konsumbedingungen zu verscharften globalen Verte-
lungskonflikten um knappe Ressourcen und begrenzte Kapazitaten fur die Aufnahme von
Schadstoffen und Abfallen fihren. Ohne grundlegende weltweite Strukturreformen mit dem
Ziel, die Dynamik des Marktes fur ein umweltvertragliches Zivilisationsmodell zu nutzen, hat
die Verbreitung westlicher Produktions- und Konsummuster also verheerende Folgen. Eine
besondere Verantwortung fir solche Reformen tragen die Industrielander.”

3.1.2.6 Die Uberforderung der National staaten

In dieser Entwicklung kommen Nationastasten an ihre Grenzen. Damit wird auch ihr absoluter Sou-
veranitatsangpruch in Frage gestdllt. Das heifd nicht, dass ihr Ende eingdléutet ist, bel den vidfdtigen
nationden und regionden Problemen bleiben ihnen Aufgaben genug. Aber in den Nationd Staeten
nimmt die Bereitschaft ab, offentliche Aufgaben zu Ubernehmen. Das liegt auch daran, dass man nicht
mehr glaubt, gegen das 6konomische Interesse etwas auszurichten.

Die Tendenz zu Liberdiserung, Deregulierung und Privatiserung ist auf der ganzen Wet ungebro-
chen. Dabel gibt es aber zugleich grofie Defizite der Ubernationalen Politik. Diese misste gerade jetzt
aktiv werden, da die nationalen Politiken an Bedeutung verlieren. Es gibt zwar Versuchein der Rich
tung, auch die Vereinten Nationen gewinnen an Bedeutung, aber ein erngthaftes Mitsprechen bel

diesen Problemen wird noch nicht deutlich. Das betréfe vor dlem den sozialen Aspekt.

Es kommt dabel auch darauf an, welches Staatsverstdndnis besteht. Im letzten Jehrzehnt hatten wird
erfreulicherweise eine Abwendung von autoritéren Systemen hin zu Demokreatien, dass diese aber
Uberal innerlich angenommen saien und ihre Stabilitét auch in Herausforderungen beweisen, das ist
keineswegs gesichert. Nicht Uberdl sind daftir die Menscherechte hinreichend gesichert.

In diesem Zusammenhang ist erfreulich, dass es viele Nichtregierungsorganisationen gibt, die wetweit
agieren. Auch die Kirchen mit ihren internationden Hilfsorganisationen sind hieran betelligt. Globdli-
serung und ihre Probleme stdlen fir viele Menschen eine Herausforderung dar, der Se sch stdlen.
Das zeigt sich auch, wenn in Katastrophen personlicher Einsatz erwartet wird.

Auch die Religionen sind gefragt. Es darf nicht zu eéinem Kampf der Kulturen kommen. Ansdize zum
interreligiosen Gesprach sind ganz vorsichtig zu sehen. Dies zeigt Sch aber ads ein schwieriges Lern
feld, das aber konsequent angegangen werden muss.

3.1.2.7 Globalisierung - eine Herausforderung

Diese Entwicklung gellt Chancen und Gefahrdungen dar. Se darf nicht einfach so tretben, wie neoli-
beraistische Marktgesetze es glauben. Es bedarf schon der gemeinsamen Uberlegung, wie die Ent-
wicklung zu beurtallen und damit umzugehen is.

3.2 Welche Leitidee der Welt haben wir Christen (Ur-
tellen)?

3.2.1 Die Letidee vom Reich Gottes

3.2.1.0 HinfUhrung
Vidlecht hilft die Unterscheidung der Begriffe wie U. Beck se vorlegt (U. Beck, Wasist Globdisie-
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rung..., Frankfurt aM.1997) weiter. Globalitét heifdt dann, wir leben schon langst in ener globaen
Widt, dahinter gibt es kein zurlick mehr. Globdiderung ist der Versuch, die Welterentwicklung der
Globditét zu steuern durch internationale und nationale Aktivitdten, Globalismus meint die vorherr-
schende Ideologie fur den Weltmarkt, den Neoliberdismus mit seiner Tendenz zum Abbau des Soz-
den, it gewissermal3en eine weite verbreitete Leitidee der Globditét.

Ein vdlliger Rickzug in die kleine Lebenswvet kann keine Antwort sein. Wir miissen uns schon deut-
licher fragen, wie wir zu einer globaden Wdt stehen. Es geht vor dlem darum, ein Gegenleitbild zum
Neoliberdismus zu erarbeiten, das dann zum Handlungskriterium fiir uns Engagement im Prozess der
Globaiserung werden kann. Wir miissen aus unserer Sicht zu "Globa Players'(Mitspidern bem
weltweiten Prozess)" werden und dirfen dies nicht nur dem Neoliberaismus Uberlassen.

Unsere Letidee igt das hiblische Bild vom Reich Gottes wie es im Alten Testament entwickelt und
von Jesus zur Mitte seiner Verkiindigung gemacht wurde. Im Kapitd 2.5 der 1. Einhalt wurde schon
audfuihrlich bearbeitet. Es soll aber unter Ricksicht der Globdisierung noch einmal eigens dargestel It
werden, dabei 14sst sich manche Uberschneidung nicht vermeinen.

Als Literatur sein auch hier auf Eigemann, Urs, "Das Reich Gottes und seine Gerechtigkeit fir die
Erde, Die andere Vison vom Leben, Zirich 1998" und andere Verdffentlichungen von ihm z.B. in
Hillerich, Frank Hg. U.a "Sozide Befreiung der Pastord, Ein Werkstattbuch der Initiative Sozidpas-
tord im Bistum Limburg, Limburg 1999" hingewiesen.

Das Reich Gottes hat weltweite Dimensionen. In ihm herrscht Gerechtigkeit und Frieden. Alle Vélker
werden inihm friedlich versammedt sain.

3.2.1.11n Jesus ist das Reich Gottes gekommen
Jesus nimmt Bezug auf diese messianischen Verhel3ungen z. B. im Lukasevangdium im 4. Kapitd.

16 So kam er auch nach Nazaret, wo er aufgewachsen war, und ging, wie gewohnt, am Sab-
bat in die Synagoge. Als er aufstand, um aus der Schrift vorzulesen, 17 reichte man ihm das
Buch des Propheten Jesaja. Er schlug das Buch auf und fand die Selle, wo es heifdt: 18 Der
Geist des Herrn ruht auf mir; denn der Herr hat mich gesalbt. Er hat mich gesandt, damit ich
den Armen eine gute Nachricht bringe; damit ich den Gefangenen die Entlassung verkiinde
und den Blinden das Augenlicht; damit ich die Zerschlagenen in Freiheit setze (siehe dazu Jes
61,1f; 29,18;8,6 19) und ein Gnadenjahr des Herrn ausrufe. 2 Dann schloss er das Buch, gab
es dem Synagogendiener und setzte sich. Die Augen aller in der Synagoge waren auf ihn ge-
richtet. 21 Da begann er, ihnen darzulegen: Heute hat sich das Schriftwort, das ihr eben ge-
hort habt, erfullt.

Das messianische Reich hat in Jesus begonnen. Er it der Messias. Das wird dann spéter im Griechi-
schen mit Christo und im Lateinischen mit Christus wiedergegeben. Er ist der Gesalbte Gottes. Er
ruft ein Gnadenjahr aus, in dem die sozide Gerechtigkeit fir dle wieder hergestd It wird. Er macht
seine Option fur die Armen und Zerschlagenen deutlich, umfassende Hell wird er bringen. Seine Bot-
schaft ist die Botschaft vom Reich Gottes, ein Auftrag den er an seine Jingerinnen und Jinger welter
gibt. Dabel bezieht er Sch aufs Alte Testament, auf den Propheten Jesgja:

"61:1-2: Der Geist Gottes, des Herrn, ruht auf mir; denn der Herr hat mich gesalbt. Er hat
mich gesandt, damit ich den Armen eine frohe Botschaft bringe und alle heile, deren Herz zer-
brochen ist, damit ich den Gefangenen die Entlassung verkiinde und den Gefesselten die Be-
frelung, 2 damit ich ein Gnadenjahr des Herrn ausrufe, einen Tag der Vergeltung unseres
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Gottes, damit ich alle Trauernden troste,..."

Der Gesdlbte (Messias) ist eigentlich der Konig, der im Auftrag Gottes eine Herrschaft der Gerechr
tigkeit und des Friedens aufrichten soll. Wenn der grof3e Gesdbte kommt, dann wird die Volkerwall-
fahrt beginnen. Ein Reich der Gerechtigkeit und des Friedens wird eingerichtet. Dies ist die grof3e
Vison des Propheten. Ohne den Hintergrund des Alten Testamentes wird man die Botschaft Jesus
nur schwer verstehen konnen. Einige Element der Botschaft von der Herrschaft Gottes seien hier

aufgezegt.

"2:1-4 1: Das Wort, das Jesaja, der Sohn des Amos, in einer Vision tber Juda und Jerusalem
gehort hat. 2 Am Ende der Tage wird es geschehen: Der Berg mit dem Haus des Herrn steht
fest gegriindet als hdchster der Berge; er Uberragt alle Hugel. Zu ihm stromen alle Volker. 3
Viele Nationen machen sich auf den Weg. Se sagen: Kommt, wir ziehen hinauf zum Berg des
Herrn und zum Haus des Gottes Jakobs. Er zeige uns seine Wege, auf seinen Pfaden wollen
wir gehen. Denn von Zion kommt die Weisung des Herrn, aus Jerusalem sein Wort. 4 Er
spricht Recht im Streit der Volker, er weist viele Nationen zurecht. Dann schmieden sie Pflug-
scharen aus ihren Schwertern und Winzermesser aus ihren Lanzen. Man zieht nicht mehr das
Schwert, Volk gegen Volk, und tbt nicht mehr fir den Krieg."

Hier it die globae Dimension der Gerechtigkeit und des Friedens angesprochen, den Gott schaffen
wird. Dies ales wird der "Herr der Heerscharen” (Zebaoth - der Mé&chtigste) vollbringen. Herr der
Heerscharen, Herrschaft Gottes, das sind Begriffe die die gleiche Bedeutung haben. Es geht um die
Konigsherrschaft Gottes. Die Vollendung wird in einem grof3en Volkermahl gefeiert.

"Jesaja 25,6-8 6: Und der HERR der Heerscharen wird auf diesem Berg allen Volkern ein
Mahl von fetten Speisen bereiten, ein Mahl von alten Weinen, von markigen fetten Speisen,
gelauterten alten Weinen. 7 Dann wird er auf diesem Berg die Hulle verschlingen, die das Ge-
sicht aller Volker verhllt, und die Decke, die Uber alle Nationen gedeckt ist. 8 Den Tod ver-
schlingt er auf ewig, und der HERR wird die Tranen abwischen von jedem Gesicht, und die
Schmach seines Volkes wird er von der ganzen Erde hinwegtun. Denn der HERR hat geredet.”
Die Vollendung wird in enem grof3en Volkermahl gefeert (Verdoppelung, siehe vorhergehenden
Passusl). Aber auch der Tod wird vorbel sein und ale Tranen werden abgewischt. Das Unrecht
wird nicht segen, dasist ene trégtliche Verheil3ung fur dle die Unrecht leiden, wenn auch die Wort-
wahl uns fir Gott etwas fremd i<

"Jesaja 35 1-10 1: Freuen werden sich die Wiste und das dirre Land, frohlocken wird die
Seppe und aufbliihen wie eine Narzisse. 2 Se wird in voller Blite stehen und frohlocken, ja,
frohlockend und jubelnd. Die Herrlichkeit des Libanon ist ihr gegeben, die Pracht von Karmel
und Scharon: sehen werden sie die Herrlichkeit des HERRN, die Pracht unseres Gottes. 3
Sérkt die schlaffen Hande und festigt die wankenden Knie! 4 Sagt zu denen, die ein angstli-
ches Herz haben: Seid stark, furchtet euch nicht! Sehe, [da ist] euer Gott, Rache kommt, die
Vergeltung Gottes! Er selbst kommt und wird euch retten. 5. Dann werden die Augen der
Blinden aufgetan und die Ohren der Tauben getffnet. 6 Dann wird der Lahme springen wie
ein Hirsch, und jauchzen wird die Zunge des Stummen. Denn in der Wiiste brechen Wasser
hervor und Béche in der Steppe. 7 Und die Wistenglut wird zum Teich und das dirre Land zu
Wasserquellen. An der Selle, wo die Schakale lagerten, wird Gras sowie Rohr und Schilf sein.
8 Und dort wird eine Stral%e sein und @n Weg, und er wird der heilige Weg genannt werden.
Kein Unreiner wird dartber hinziehen, sondern er wird fir sie sein. Wer auf dem Weg geht -
selbst Einfaltige werden nicht irregehen. 9 Kein Lowe wird dort sein, und kein reif3endes Tier
wird [auf ihm] hinaufgehen noch dort gefunden werden, sondern die Erldsten werden darauf
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gehen. 10 Und die Befreiten des HERRN werden zurtickkehren und nach Zion kommen mit
Jubel, und ewige Freude wird tber ihrem Haupt sein. Se werden Wonne und Freude erlangen,
und Kummer und Seufzen werden entfliehen. "

Herrlich die Vison von der bliihenden Steppe. Die Bilder sprechen aus Sch selbst. Befreiung aus
Gefangenschaft it angesagt. Ein neuer Himme und eine neue Erde entstehen.

"Jesgja 65, 17+ Denn siehe, ich schaffe einen neuen Himmel und eine neue Erde. Und an das
Frihere wird man nicht mehr denken, und es wird nicht mehr in den Snn kommen. ... 25 Wolf
und Lamm werden zusammen weiden; und der Léwe wird Stroh fressen wie das Rind; und die
Schlange: Staub wird ihre Nahrung sein. Man wird nichts Béses und nichts Schlechtes tun auf
meinem ganzen heiligen Berg, spricht der HERR."

Der Friede wird auf die ganze neue Schopfung Ubergreifen. Frieden und Gerechtigkeit werden sich
kiissen, gehdren untrennbar zusammen.

"Psalm 85:11 14 11 Es begegnen einander Huld und Treue; Gerechtigkeit und Friede kiissen
sich.

12 Treue sprosst aus der Erde hervor; Gerechtigkeit blickt vom Himmel hernieder.

13 Auch spendet der Herr dann Segen, und unser Land gibt seinen Ertrag.

14 Gerechtigkeit geht vor ihm her, und Heil folgt der Spur seiner Schritte.”

Alleswir gut.

Genesis 1: 26 steht: Dann sprach Gott: Lasst uns Menschen machen als unser Abbild, uns ahn-
lich. Se sollen herrschen Uber die Fische des Meeres, Uber die Vogel des Himmels, Uber das
Vieh, Uber de ganze Erde und Uber alle Kriechtiere auf dem Land. 27 Gott schuf also den
Menschen als sein Abbild; als Abbild Gottes schuf er ihn. Als Mann und Frau schuf er sie.

Das Bild Gottes, dasist die Wirde des Menschen, fir Mann und Frau gleichermalen. Das gilt auch
fur die Armen, die Witwen und Waisen und die Fremdlinge im Land. Gott Seht in besonderer Weise
die Trénen der Notleidenden.

"Jesus Srach 35:16-22 16 Er ist nicht parteiisch gegen den Armen, das Flehen des Bedrang-
ten hort er. 17 Er missachtet nicht das Schreien der Waise und der Witwe, die viel zu klagen
hat. 18 Rinnt nicht die Tréne Uber die Wange, 19 und klagt nicht Seufzen gegen den, der sie
verursacht? Denn von der Wange steigt sie zum Himmel empor; der Herr achtet darauf, und
es missfallt ihm 20 Die N6te des Unterdrlickten nehmen ein Ende, das Schreien des Elenden
verstummt. 21 Das Flehen des Armen dringt durch die Wolken, es ruht nicht, bis es am Ziel
ist. Esweicht nicht, bis Gott eingreift 22 und Recht schafft als gerechter Richter."

Das sind einige Texte zur Herrschaft (Reich) Gottes, zu dem was e machen wird, aus dem Alten
Testament. Sie machen ein Reich der Gerechtigkeit, des Friedens und des Helles ds Vison deuitlich,
und nennen den Schutz der Menschen mit Tranen in den Augen durch Gott selbst. Darauf baut die
Botschaft Jesu auf. Auch davon konnen nur einige Elemente genannt werden.

3.2.1.2 Elemente der Predigt vom Reich Gottes bei Jesus
1. Das Reich ist verborgen da

Inihm igt das Reich gekommen. Esist gegenwartig, aber noch nicht in der Vollendung. Die wird Gott
eines Tages schenken.

"Lukas 17:20-21 Als Jesus von den Pharisdern gefragt wurde, wann das Reich Gottes kom-

me, antwortete er: Das Reich Gottes kommit nicht so, dass man es an auf3eren Zeichen erken-
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nen konnte. 21 Man kann auch nicht sagen: Seht, hier ist esl, oder: Dort ist es! Denn: Das
Reich Gottes ist (schon) mitten unter euch.”

Wir beten um das Kommen des Reiches im Reich Gottes Gebet, im "Vater Unser. * " Matthéaus
6:10 dein Reich komme, dein Wille geschehe wie im Himmel, so auf der Erde." Wir sollen es
suchen, sollen uns mit dlen unseren Kréften fir seine Verwirklichung einsetzen, dowohl wir wissen,
dass wir die Vollendung nie dadurch erreichen kdnnen. "Mt 6:33 Euch aber muss es zuerst um
sein Reich und um seine Gerechtigkeit gehen; dann wird euch alles andere dazugegeben.”

2. Fur Jesus ist das Reich Gottes wie ein grol¥es Festmahl mit offener Tischgemeinschaft

"Matthaus 14.15 —-23: Als einer der Gaste das horte, sagte er zu Jesus. Selig, wer im Reich
Gottes am Mahl teilnehmen darf. 16 Jesus sagte zu ihm: Ein Mann veranstaltete ein grof3es
Festmahl und lud viele dazu ein. 17 Als das Fest beginnen sollte, schickte er seinen Diener und
lief? den Gasten, die er eingeladen hatte, sagen: Komnt, es steht alles bereit! 18 Aber einer
nach dem andern lief3 sich entschuldigen. Der erste lief3 ihm sagen: Ich habe einen Acker ge-
kauft und muss jetzt gehen und ihn besichtigen. Bitte, entschuldige mich! 19 Ein anderer sag-
te: Ich habe funf Ochsengespanne gekauft und bin auf dem Weg, sie mir genauer anzusehen.
Bitte, entschuldige mich! 20 Wieder ein anderer sagte: Ich habe geheiratet und kann deshalb
nicht kommen. 21 Der Diener kehrte zurtick und berichtete alles seinem Herrn. Da wurde der
Herr zornig und sagte zu seinem Diener: Geh schnell auf die Strafl2en und Gassen der Stadt
und hol die Armen und die Krippel, die Blinden und die Lahmen herbei. 22 Bald darauf md-
dete der Diener: Herr, dein Auftrag ist ausgefuhrt; aber esist immer noch Platz. 23 Da sagte
der Herr zu dem Diener: Dann geh auf die Landstraf3en und vor die Stadt hinaus und nétige
die Leute zu kommen, damit mein Haus voll wird. 24 Das aber sage ich euch: Keiner von de-
nen, die eingeladen waren, wird an meinem Mahl teilnehmen."

Die Reichen tun sch schwer mit dem Gottesreich. Ihre Chance, hineinzukommen sind gering, aber
bel Gott it kein Ding unmoglich. Das Reich Gottes (Matthéus verwendet auch den identischen Beg-
riff "Himmereich", damit wollten fromme Juden das Aussprechen des Namens Gottes umgehen) ist
fur dle da Der Gedanke der Mahlgemeinschaft mit Gott it ja schon im Alten Testament ein Bild fur
das Reich Gottes.

3. Esgibt eéne Verhel3ung an die Armen

Diese besondere Betonung wird ja im Gleichnis vom Mahl gesagt. In den Sdligpreisungen kommt
dies deutlich zum Ausdruck.

"Lukas 6:20 Er richtete seine Augen auf seine Junger und sagte: Sdlig, ihr Armen, denn euch
gehort das Reich Gottes. 21 Selig, dieihr jetzt hungert, denn ihr werdet satt werden. Selig, die
ihr jetzt weint, denn ihr werdet lachen." Oder "Matthdus 5:3 Er sagte: Selig, diearm sind vor
Gott; denn ihnen gehort das Himmelreich.”

Es geht hier nicht um die Frage von Schuld und Verdienst, sondern um den Zustand der Armut, vor
dem wie e strukturell ererbt wurde.

4. Besitz wird rdativiert

Reichtum igt nicht der Mal3stab fur gesdlschaftliche Anerkennung, nicht o bel Gott. Reichtum muss
relativiert werden, er darf nicht fir den Zugang zum Reich Gottes hinderlich sain.

Matthaus 19:23-26 Da sagte Jesus zu seinen Jingern: Amen, das sage ich euch: Ein Reicher
wird nur schwer in das Himmelreich kommen. 24 Nochmals sage ich euch: Eher geht ein Ka-
mel durch ein Nadel6hr, als dal3 ein Reicher in das Reich Gottes gelangt. 25 Als die Jinger das

107



horten, erschraken sie sehr und sagten: Wer kann dann noch gerettet werden? 26 Jesus sah
sie an und sagte zu ihnen: Fir Menschen ist das unmdglich, fir Gott aber ist alles moglich.

FUr das Reich Gottesist das ganze Vermdgen gerade gut genug.

"13:4-46 Mit dem Himmelreich ist es wie mit einem Schatz, der in einem Acker vergraben
war. Ein Mann entdeckte ihn, grub ihn aber wieder ein. Und in seiner Freude verkaufte er
alles, was er besal3, und kaufte den Acker. 45 Auch ist es mit dem Himmelreich wie mit einem
Kaufmann, der schone Perlen suchte. 46 Als er eine besonders wertvolle Perle fand, verkaufte
e alles, was er besal3, und kaufte sie."

5. Tdlen

Mit dem Hungrigen das Brot tellen, das ist Reich Gottes. Das wirkt Wunder. Jesus tellt Sch selbst
mit den Menschen, er 1&dt uns zum Teilen ein. Wer telt, mit dem teilt Goitt.

"Lukas 9:12-17 Als der Tag zur Neige ging, kamen die Zwolf zu ihm und sagten: Schick die
Menschen weg, damit sie in die umliegenden Dérfer und Gehéfte gehen, dort Unterkunft fin-
den und etwas zu essen bekommen; denn wir sind hier an einem abgelegenen Ort. 13 Er ant-
wortete: Gebt ihr ihnen zu essen! Se sagten: Wir haben nicht mehr als funf Brote und zwei
Fische; wir missten erst weggehen und fir all diese Leute Essen kaufen. 14 Es waren etwa
funftausend Manner. Er erwiderte seinen Jingern: Sagt ihnen, sie sollen sich in Gruppen zu
ungefahr flnfzig zusammensetzen. 15 Die Junger taten, was er ihnen sagte, und veranlafden,
daf? sich alle setzten. 16 Jesus aber nahm die funf Brote und die zwei Fische, blickte zum
Himmel auf, segnete sie und brach sie; dann gab er sie den Jingern, damit sie diese an die
Leute austeilten. 17 Und alle al3en und wurden satt. Als man die Ubriggebliebenen Brotstiicke
einsammelte, waren es zwolf Kérbe voll."

6. Liebe i Ausdruck der Nahe zum Reich Gottes

"Markus 12:28 Ein Schriftgelehrter hatte ihrem Streit zugehort; und da er bemerkt hatte, wie
treffend Jesus ihnen antwortete, ging er zu ihm hin und fragte ihn: Welches Gebot ist das
erste von allen? 29 Jesus antwortete: Das erste ist: HOre, Israel, der Herr, unser Gott, ist der
einzige Herr. 30 Darum sollst du den Herrn, deinen Gott, lieben mit ganzem Herzen und gan-
zer Seele, mit all deinen Gedanken und all deiner Kraft. 31 Als zweites kommit hinzu: Du sollst
deinen Nachsten lieben wie dich selbst. Kein anderes Gebot ist grofRer als diese beiden. 32 Da
sagte der Schriftgelehrte zu ihm: Sehr gut, Meister! Ganzrichtig hast du gesagt: Er alleinist
der Herr, und es gibt keinen anderen auf3er ihm, 33 und ihn mit ganzem Herzen, ganzem
Verstand und ganzer Kraft zu lieben und den Nachsten zu lieben wie sich selbst, ist weit mehr
als alle Brandopfer und anderen Opfer. 34 Jesus sah, dass er mit Verstandnis geantwortet
hatte, und sagte zu ihm: Du bist nicht fern vom Reich Gottes. Und keiner wagte mehr, Jesus
eine Frage zu stellen.”

Nahe ist dem Gottesreich, wer das Gebot der Gottes- und Néchstenliebe erfiillt. Die Liebe schlield
auch den Gegner mit ein. Der barmherzige Samariter macht deutlich, wer der Nachgte ist: Der
Mensch in Not, dem ich begegne. Diese Begegnung mit den Armen wird dann nach deutlicher auf
Jesus bzogen.

"Matthaus 25.40: 25:40 Darauf wird der Konig ihnen antworten: Amen, ich sage euch: Was
ihr fir einen mener geringsten Briider getan habt, das habt ihr mir getan.”

6. Esigt Aufgabe der Kirche und aler Jingerinnen und Jinger die Botschaft vom Reich Gottesin dle
Wdt zu tragen
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"Matthaus 28:19-20: Darum geht zu allen Volkern, und macht alle Menschen zu meinen Jin-
gern; tauft sie auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes, 20 und
lehrt sie, alles zu befolgen, was ich euch geboten habe. Seid gewiss: Ich bin bei euch alle Tage
bis zum Ende der Welt."

3.2.1.2 Die Verantwortung der Kirche und der Religionen

Das Evangdium vom angekommenen Reich Gottes it der Auftrag der Verkiindigung heute und zu
dlen Zeiten. Die Kirche it nicht das Reich Gottes, aber Se hat es zu laben und zu gestalten, esist
ihre Botschaft in Glauben und Werken. Sie muss glaubhaft bezeugen, dass das Reich Gottes in der
Mitte der Welt ist.

"Johannes Paul Il. zum Weltfriedenstag 1. JANUAR 1999
In der Achtung der Menschenrechte liegt das Geheimnis des wahren Friedens
Globaler Fortschritt in der Solidaritat

9. Die rasch zunehmende Globalisierung der Wirtschafts und Finanzsysteme weist ihrerseits
darauf hin, daf3 dringend festgeschrieben werden muf3, wer das globale Gemeinwohl und die
Anwendung der 6konomischen und sozialen Rechte gewahrleisten soll. Der freie Markt allein
ist dazu nicht imstande, da es in Wirklichkeit viele menschliche Bedirfnisse gibt, die keinen
Zugang zum Markt haben. »Noch vor der Logik des Austausches gleicher Werte und der flr
sie wesentlichen Formen der Gerechtigkeit gibt es etwas, das dem Menschen als Menschen
zusteht, das heildt auf Grund seiner einmaligen Wiirde."

Die Kommisson der Bischdfe zur Globdiserung schreibt zur Verantwortung der Kirche und Religio-
nen:

"4, Globalisierung - Herausforderungen fur die Religionen und die Kirche

Die dargestellten Erscheinungsformen, Folgen und Auswirkungen der Globalisierung gehoren
heute zu jenen Grundkoordinaten, innerhalb derer die grof3en Religionen und die Kirche ihre
gesdllschaftliche Rolle bestimmen, aber auch ihr Selbstverstandnis reflektieren missen. Die
damit verbundene Herausforderung ist eine zweifache: Zum einen geht es um die Verantwor-
tung bei der Mitgestaltung der Globalisierung im Dienst der Menschen, zum anderen um die
auch theol ogisch bedeutsame Frage, wie sich die Religionen selbst als weltweite Gemeinschaf-
ten und globale Akteure sowie zugleich in sehr unterschiedliche Kulturen eingebundene Ge-
meinden ver stehen und welches Modell von Globalisierung sie selbst dabei darstellen.

Umgekehrt darf man erwarten, dal3 man von der langen Erfahrung der Religionen in diesem
schwierigen Feld lernen kann. Dies gilt sowohl fur ihr Ringen um brauchbare Ldsungen wie
auch fur ihre fast unvermeidlichen Fehler. Die Religionsgemeinschaften missen sich sogar
selbstkritisch fragen, inwieweit sie in ihrer heutigen Gestalt so etwas wie ein Vorbild oder
Modell fir eine menschengerechte Globalisierung sein konnen. Dies ist nicht zuletzt wichtig
fur ihre Glaubwirdigkeit im Bemiihen um eine humane Globalisierung, denn sie werden sich
nur dann in die offentliche Diskussion dieser Fragen tberzeugend einmischen kénnen, wenn
sie die angemahnten Prinzipien auch in ihren eigenen Gemeinschaften zu verwirklichen au-
chen.

4.1  Mitverantwortung fir die Gestaltung der Globalisierung

Eine ureigene und zentrale Aufgabe der Religionen war schon immer und bleibt die ethische

Reflexion gesellschaftlicher Entwicklungen, die im Hinblick auf eine politische Steuerung der
109



Globalisierung unersetzbar ist. Die notwendigen internationalen Rahmenbedingungen lassen
sich namlich kaum ohne ein Mindestmal? an globalen ethischen Maf3stdben durchsetzen. Vor
allem die Religionen mit ihren reichen spirituellen und moralischen Traditionen kénnen dazu
beitragen, den weithin vorherrschenden Okonomismus in der Weltwirtschaft kritisch zu hin-
terfragen und zu kreativen Alternativen anzuregen. In allen Religionen gibt es Anknipfungs-
punkte (manche sprechen von religiésen Ressourcen), die eine globale Verantwortung fur alle
Menschen und damit eine weltweite und generationentbergreifende Solidaritat fordern. Um-
gekehrt gibt es sozialethische Kriterien, die fur eine theologische Reflexion der Religionen
anschluf¥fahig sind und darum weitgehend von ihnen geteilt und mitgetragen werden kdnnen.
Die im Hinblick auf eine umfassende Solidaritat notwendigen Veranderungen, vor allem auch
im personlichen Verhalten der Menschen, diurften kaum ohne die Mativationskraft der Religi-
onen erreichbar sein.

Aufgrund ihrer Prasenz in fast allen Kulturen der Erde mifiten die Religionen besonders befa-
higt sein, sich fir eine kulturelle Einheit in Vielfalt einzusetzen. Dem steht allerdings die Tat-
sache entgegen, dal3 fast alle grofen Religionen interne Spaltungen aufweisen, was schon die
Begegnung untereinander oft sehr schwierig macht. Dies gilt nicht zuletzt fir das Christen-
tum. Aus diesem Grund ist die 6kumenische Bewegung auch so etwas wie eine Bewegung auf
der Suche nach einer Weltkirche, die tatschlich alle Regionen und Konfessionen einschlief.
Seist ein Lernprozeld des Zusammenlebens in einer pluralen Welt. Ein wichtiger Prifstein ist
in dieser Hinsicht der Umgang mit Minderheiten oder abweichenden Meinungen innerhalb der
eigenen Glaubensgemeinschaften. Wer namlich nicht nach innen Toleranz Ubt und sich im
Konfliktfall an faire Spielregeln halt, kann sich schwerlich glaubwurdig fir Minderheiten-
rechte und Toleranz im Weltmal3stab einsetzen...

Fur uns geht dieser Weg in der Regel 6kumenisch. In Deutschland ist das kein Problem metr, viele
wichtigen Stellungnahmen sind gemeinsam. Wetweit geht es auch in enigen Landern, aber es muss
noch vidl getan werden. Hier muss eine noch intensivere Kooperation mit dem Okumenischen Rt
der Kirchen in Genf gesucht werden. Der Konziliare Prozess, " Gerechtigkeit, Frieden und Bewah
rung der Schdpfung” war ein gutes Beispid.

Die Kirche muss aber auch mit anderen Religionen dartiber nachdenken und sprechen, wie se ¢
meinsam dazu beitragen, die Wt lebensbgahender zu gestdten. Dazu ist ein Didlog zwischen den
Religionen notwendig, wie inn fur die katholische Kirche ja das Zweite Vatikanische Konzil ermog-
licht hat. Die Suche nach einem gemeinsamen Weltethos, von Hans Kiing angeregt, konnte einen
madglichen Weg aufzeigen. Es gibt in den Hochrdigionen fiinf Gebote, die gemeinsam sind. Du sollst
nicht téten, Du sollst nicht 1igen, Du sollst nicht stehlen, Du sollst deine Eltern achten und die Kinder
lieben. In der konkreten Ausprégung gibt es aber erhebliche Unterschiede. Alsfir dle verbindliches
Wetethosformuliert er:

= "Jeder Mensch muss menschlich behandelt werden!
= Was du willst, was man dir tut, das tue auch den anderen."

Diese beiden Normen gelten fir dle Lebenshereiche, fir dle Vdlker, fur dle Religionen. Daraus
ergeben sch vier unverrtickbare We sungen:

1. DieVerpflichtung auf eine Kutur der Gewaltlosigkeit
2. DieVerpflichtung auf eine Kultur der Solidaritét und eine gerechte Wirtschaftsordnung
3. EineVerpflichtung auf eine Kultur der Toleranz und ein Leben in Wahrhaftigkeit
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4. Eine Verpflichtung auf eine Kultur der Gleichberechtigung und der Partnerschaft von Mann und
Frau.

Es gibt aber bei dlen Verantwortung. Auch im 6konomischen Handeln muss diese ins Spiel kommen.
Es darf nicht nur um eigene Interessen gehen, sondern es besteht auch eine ethische Verantwortung,
die Uber die eigenen Interessen hinausgeht. Wirtschaftliche Interessenpoalitik, nationa e I nteressenpoli-
tik snd durchaus gefordert, aber sie missen heute auch das globae Interesse berticksichtigen, auch
das kommender Generationen. Man hat nicht nur Verantwortung fir sein Unternehmen, fir seinen
Staat, sondern fur das Ganze, die Globditét (King, Hans, Wdtethos fur Wetpolitik und Weltwirt-
schaft, Minchen 1998).

3.2.2 Ethische Kriterien

3.2.2.1 Die Gottesreichvertraglichkeiten der Gesellschaft

1. Als erstes muss eine Option fur das Leben gefordert werden. Das Reich Gottes ist das Reich des
Lebens. Erfiilltes Leben fur ale Menschen ist gefragt. Alle Grundbedirfnisse sind zu befriedigen. Die
Glter dieser Welt snd fir ale bestimmt. Das Recht auf Eigentum it diesem nachgeordnet. Damit
miissen auch die Bedingungen fir das Leben erhaten werden.

2. Die Option fur das Leben schlief3t auch die Natur und kommende Generationen ein.

3. Die vetragliche Gesdlschaft ist eine Gesdlschaft in der dle Plaiz haben. Alle Diskriminierungen
snd aufgehoben. Alle snd wie zum grofRen Gastmahl eingeladen. Jeder hat Platz am Tisch der Ge-
slschaft.

3. Gleichberechtigung fur die Frauen ist gefordert. Frauen dirfen weder 6konomisch noch politisch
oder kulturell benachtelligt werden. Das ist in der Weltgesallschaft keineswegs der Fdl, z.B. kontrol-
lieren Méanner weltweit 90% des Einkommens und 99% des in Geld gemessenen Vermigens.

4. Higtorische politische Projekte dirfen weder verdligemeinert noch verabsolutiert werden. Der
eschatologische Vorbehdt der Uber dlem liegt (erst im Himme kommt die Vollendung) ewelst sol-
che Projekte immer as historisch. Wie lange hat man dafir gekampft, dass die Monarchien absolut
und unabanderbar seien, solche Vorgelungen gibt es in anderem Zusammenhang immer noch. Ge-
sdIschaftliche Ordnungsvorgtellungen miissen sich immer an der Gottesreichvertréglichkeit prifen
lassen.

5. Gegentiber den Sachzwénge herrscht der Primat der Politik. Neoliberadismus kann z.B. nicht von
sich behaupten, dass er nicht sozid durch die Politik kontrollierbar sai. Das gilt auch fir die Weltge-
slschaft.

6. Sogenannte Systemdynamiken dirfen nicht zu Spatungen in der Gesdlschaft fihren, wie z. B zu
einer drohenden "Zwedrittelgesdlschaft’. Gesdlschaftliche Sysemdynamiken miissen so angelegt
sein, dass de nicht unglechrasymmetrische Verhdtnisse fordern, sondern  egditér(gleiche)-
symmetrische,

7. Sinnvolle Arbeit oder Mindesteinkommen zu einem Leben in Menschenwirde muss fir dle ge-
wahrleigtet sain. (Nach U. Eigemann, Das Reich Gottes, S. 160-164).

3.2.2.2 Unser Auftrag eine Option in unserer Zeit fur das Reich Gottes
"Johannes Paul Il. zum Weltfriedenstag 1. JANUAR 1999
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Inder Achtung der Menschenrechte liegt das Gehelmnis des wahren Friedens
Globaler Fortschritt in der Solidaritéat

9. Die rasch zunehmende Globalisierung der Wirtschafts und Finanzsysteme weist ihrerseits
darauf hin, dafd dringend festgeschrieben werden mul3, wer das globale Gemeinwohl und die
Anwendung der 6konomischen und sozialen Rechte gewahrleisten soll. Der freie Markt allein
ist dazu nicht imstande, da es in Wirklichkeit viele menschliche Bedirfnisse gibt, die keinen
Zugang zum Markt haben. »Noch vor der Logik des Austausches gleicher Werte und der fur
sie wesentlichen Formen der Gerechtigkeit gibt es etwas, das dem Menschen als Menschen
zusteht, das heil3t auf Grund seiner einmaligen Wirde."

Der Primat der Politik auch bel der Globaiserung ist angefragt. Es ist aber Handeln im Sinne des
Reiches Gottes angesagt. Die Kirche und damit ale Christen haben den Auftrag, diese Botschaft in
dle Zeiten hinein zu verkiinden und zu leben. Das Reich Gottes ist verborgen gegenwartig. Esist da,
aber noch nicht endgliltig offenbar. Es ist unser dler Aufgabe, unseren Glauben an das angekomme-
ne Reich Gottes zu Ieben, indem wir uns fir sein Offenbarwerden ensetzen. Damit bezeugen wir
unseren Gauben auch in Taten.

Katholische Sozidlehre wird damit zum geebten Reich Gottes, in dlen Widersténden und in dler
Vorlaufigket, zum Einsaz fur Frieden und Gerechtigkeit, zur Achtung von Menschenwirde von
Mannern und Frauen und zur Verantwortung fr die Schdpfung. Den Mut zu diesem Einsatz gibt uns
die Zusage, dass das Reich schon unter unsist und einma von Gott vollendet wird.

Die Botschaft vom Gottesreich it Option von Chrigten, die Zeit unter dem Anspruch dieser Bot-
schaft zu prifen und sich um die jewells bestmogliche Lésung im Sinne dieser Botschaft einzusetzen.
Die vollendete L6sung wird eines Tages Gott bewirken.

3.2.2.3 Ein Ansatz der Soziallehre

Einen Ansatz der Sozidlehre vertritt die Globaiserungskommission der Deutschen Bischofskonfe-
renz. Damit will se erreichen, dass ihr Anliegen auch bei Nichtchrigten ins Gesprach kommt. Die
Ergebnisse decken sich im wesentlichen. Wahrend die Vertréglichketsprifung dlgemeiner ist, praa-
Sert Sch von der Aufgabengtellung der folgende Text vor dlem auf die Fragen der Globaisierung.

Die Prinzipien der Sozidlehre, Personditét, Solidaritét und Subsidiaritét haben inzwischen auch den
Raum der Kirche Uberschritten und sind fast Allgemeingut. Hinzu kormmt noch der Gedanken von
Nachhdtigkeit. Dies Prinzipein, erganzt um die ldee der soziden Gerechtigkeit, Snd aber heute eher
as Optionen auf das Zid ener gerechteren und friedlicheren Wdt hin zu verstehen. In diesem Sinne
snd se philosophisch begriindbare Verdnderungskriterien fur eine bessere Welt. Fur Christen be-
kommen se in theologischer Begriindung zusétzliche Dynamik und Perspektiven durch die Lehre
vom Reich Gottes

"5, Grundlagen einer sozalethischen Reflexion

Die Tatsachen und Erfahrungen, die immer wieder von den Partnerkirchen in den Ent-
wicklungs- und Transformationsléndern an die Kirchen in Deutschland herangetragen wer-
den, machen deutlich, dal3 die Globalisierung mit ihren verschiedenen, eng miteinander ver-
wobenen Teilaspekten ein sehr ambivalenter Vorgang ist. Se ist weder ein Quasi Naturgesetz,
wie manche den Eindruck zu erwecken versuchen, noch ist alles Globale stets nitzlich und
dem Lokalen von vornherein Gberlegen. Daher ist eine fatalistische Haltung, die sich dem glo-
balen Markt und seinen Regeln hilflos ausgeliefert fuhlt, in keiner Weise gerechtfertigt. Eben-
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so fragwirdig ist freilich eine Fundamental opposition, die in der Globalisierung die Wurzel
aller Ubel sieht und meint, ein Ausstieg aus dieser Entwicklung oder eine Umkehr zu lokalen
Wirtschaftskreidlaufen sei die Losung aller sozialen und 6kol ogischen Probleme.

Angesichts dieses Sachverhalts sind die Werke der katholischen Kirche, die in verschiedenen
Bereichen gemeinsam weltweite Verantwortung Ubernommen haben, in hohem Mal? herausge-
fordert. Hier ist nicht nur ihre praktische Reaktion gefragt; diese mul3 vielmehr angeleitet sein
von einer prinzpiellen sozalethischen Begrindung und einer weltkirchlichen Perspektive. [hr
missen alle Losungsansétze und politischen Entscheidungen, fir die sie optieren, entsprechen.
Es gilt, sich folgenreichen Fehlentwicklungen in den Weg zu stellen. Dies kann nur in richtiger
Weise geschehen, wenn angemessene normative Kriterien entwickelt werden, die an die tat-
sachlichen Entwicklungen anzulegen sind. Diese Sudie folgt der bewahrten Tradition kirchli-
cher Argumentation auf dem Gebiet der Sozialethik, namlich die Auseinandersetzung auf der
Basis philosophischer Argumente zu suchen, um auch fir Nichtchristen verstandlich zu blei-
ben. Se bleiben offen fir vertiefte biblische und theologische Uberlegungen, vor allem auch
aus den Partnerkirchen, die den Autoren dieser Sudie angesichts der religits-kulturellen
Entwicklung in diesen Regionen am Herzen liegen.

51 Soz al ethische Mafistabe

Im Zentrum aller Entwicklung und damit auch der Wirtschaft und ihrer politischen Gestaltung
missen immer die Menschen stehen. Diese Pramisse darf keinen anderen Zielen oder ideol ogi-
schen Interessen geopfert werden. Se grindet in der Menschenwiirde, die allen Menschen
unterschiedslos und in gleicher Weise zukommt und die Grundlage der Menschenrechte ist,
was nicht nur die burgerlichen und politischen Rechte (Zivilpakt), sondern auch die wirt-
schaftlichen, sozialen und kulturellen Rechte (Sozialpakt) einschlief3en muf3. In der Logik die-
ses Ansatzes liegt eine Option fur die von diesen Rechten Ausgeschlossenen. Vorrangige Auf-
merksamkeit miissen darum jene erhalten, die nicht einmal ihre elementaren Grundbedurfnis-
se befriedigen konnen und von besonderen Notlagen betroffen sind. Alle Politik auf nationaler
wie internationaler Ebene muld daher armutsorientiert oder, genauer gesagt, armenorientiert
sein.

Dies hat 6konomische, sozio-kulturelle und umweltbezogene Konsegquenzen. Die verantwortli-
che Gestaltung einer humanen Ordnung mul3 sich auf all diesen Feldern bewahren, um allen
Menschen eine menschenwirdige Existenz zu ermdglichen und zu sichern. Wirtschaft, Markt,
technologischer Fortschritt und Globalisierung sind folglich kein Selbstzaweck, sondern haben
instrumentellen Charakter. Ein Okonomismus, der die Regeln wirtschaftlicher Rationalitét
und des Marktes zum alleinigen Maf3stab macht, ist damit unvereinbar. Dies gilt auch fur eine
Arbeits und Konsumeinstellung, die nur auf stdndig wachsenden personlichen Wohlstand
ausgerichtet ist und die Sozialbindung auch personlichen Eigentums vergifd. Wirtschaftliches
Handeln ist vielmehr immer auch eine kulturell geprégte Tatigkeit. Als solche erfordert sie
personliche wie gesellschaftliche Investitionen in die Menschen, ihre Fahigkeiten und ihr Le-
bensumfeld. Das damit entstehende Human- und Sozialkapital ist nicht nur 6konomisch von
immer grofierer Bedeutung, sondern zugleich Voraussetzung fiir alte und neue Sozialtugenden
wie Kreativitat, Partizipation, Eigeninitiative und Solidaritat, ohne welche die globalen Pro-
bleme nicht zu bewaltigen sind.

Eine menschenwtirdige globale Entwicklung mu3 auf das Gemeinwohl der ganzen Menschheit
und die Lebenschancen kinftiger Generationen ausgerichtet sein. Dies erfordert, sollen nicht
einzelne hoffnungdlos tberfordert werden, eine gestufte Verantwortlichkeit. Dabei sind indivi-
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dualethische und sozialethische Orientierung, obwohl sie aufeinander bezogen sind, dennoch
deutlich zu unterscheiden. Mit beiden hat die Aktivitat der kirchlichen Werke zu tun.

Die Werke appellieren einerseits an die individuelle Verantwortung der Menschen in Deutsch-
land und rufen zum Teilen mit denen auf, die erheblich geringere Lebenschancen haben. Dies
verlangt auch Anderungen im eigenen Lebensstil, etwa beim Verbrauch von nicht erneuerba-
ren Ressourcen, der auch an den Bedurfnissen kinftiger Generationen zu bemessen ist. Das
Wirken der Werke zielt in dieser Hinsicht auf die Entwicklung einer grundlegenden Wertorien-
tierung der Solidaritéat mit den Armen in der Welt, die aufgrund ihrer Armut ihre fundamenta-
len Rechte nicht wahrnehmen konnen. Kriterien sind aus den Grundbedirfnissen und der

Maoglichkeit, durch gezielte Hilfe zu ihrer Befriedigung beizutragen, zu entwickeln. Zahlreiche
Initiativen einzelner zeigen, dal3 durch sie Lebenschancen er6ffnet werden kdnnen. Gleichwohl
reichen personlicher Einsatz und einzelne Hilfeleistungen bel weitem nicht aus, um das Ziel

von mehr Gerechtigkeit zu erreichen, zumal sie durch globale Entwicklungen oder auch schon
durch politische Verdnderungen in einem Land shnell zunichte gemacht werden koénnen.

Dennoch behalten sie ihre unerlaldiche Bedeutung, weil sie ein wichtiger Ansporn sind, inner-
halb der Gesellschaft auch sozialpolitische Verantwortung wahrzunehmen.

Die Hilfe im Einzelfall mul3 daher erganzt werden durch eine politische Verantwortung, die
sich zum einen auf die Wirksamkeit von Hilfsorganisationen erstreckt, zum anderen auf die
Gestaltung politischer und gesetzlicher Rahmenbedingungen gerichtet ist. Diese Aufgaben
konnen im Zeitalter der Globalisierung nicht mehr in nationalem Alleingang bewaltigt wer-
den. Die Losung der landerUbergreifenden sozialen und ©kologischen Probleme erfordert
vielmehr die Bereitschaft der jeweiligen Lander, in solidarischer Zusammenarbeit Verantwor-
tung fUr andere auf internationaler Ebene zu tbernehmen. Zur konkreten Umsetzung dieser
Ziele braucht es eine internationale Ordnungspolitik mit institutionellen Regelungen und Or-
ganen, fur deren politische Macht noch Formen demokratischer Kontrolle zu suchen sind.
Andernfalls bleiben die Armen in den Entwicklungs- und Transformationsl&ndern, aber auch
in den Wohlstandslandern auf der Strecke. Wenn es um die Verteilung der mit solchen Refor-
men verbundenen Lasten geht, sind vor allem digjenigen gefordert, die sich materiell ein-
schrénken konnen, ohne grofe Einbul3en in ihrer Lebensgualitét hinnehmen zu missen. Dazu
gehoren die meisten Menschen in den reichen Landern, aber auch die Reichen in den armen
Landern.

Angesichts einer hochst ungleichen globalen Verteilungssituation, die sich noch weiter zu ver-
scharfen droht, bedarf es entschlossener Mal3nahmen, um dem Prinzip (intragenerationeller)
sozialer Gerechtigkeit wieder mehr Gewicht in der Politik zu verleihen. Zumindest sollte das
gerechtigkeitstheoretische Differenzprinzip beachtet werden, das besagt, dafd wirtschaftliche
und soziale Ungleichheiten nur insoweit rechtfertigbar sind, als sie den Armsten und Ausge-
schlossenen einen groftmdglichen Vorteil bringen. Insofern gewinnen auch die Mai3stabe glo-
baler Chancen- und vor allem Bedirfnisgerechtigkeit immer mehr Bedeutung gegentber rei-
ner Besitzstands- und Leistungsgerechtigkeit.

Besondere Aufmerksamkeit verlangt das Prinzip der intergenerationellen Gerechtigkeit, das
im Kern besagt, daf? die 6konomischen und sozialen Probleme der Gegenwart nicht getrennt
von der Frage des Erhalts und der Scherung der natirlichen Lebensgrundlagen fur kinftige
Generationen gelost werden dirfen. Die Erkenntnis, daf3 6konomische, soziale und 6kologi-
sche Entwicklung jeweils nur gesellschaftliche Teilziele sind, die man nicht ungestraft gegen-
einander ausspielen darf, liegt dem Konzept der nachhaltigen bzw. dauerhaft-

umweltgerechten Entwicklung (sustainable development) zugrunde, das seit der Konferenz
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der Vereinten Nationen fir Umwelt und Entwicklung 1992 in Rio de Janeiro von der interna-
tionalen Staatengemeinschaft als verbindliches Leitbild anerkannt ist. Das umweltethische
Prinzip, das diesem Ansatz zugrunde liegt, ist die Vernetztheit des Menschen mit seiner natir-
lichen Umwelt. Es bringt zum Ausdruck, dafd der Mensch seiner Verantwortung nur dann ge-
recht wird, wenn er die Dynamik seiner zvilisatorischen Tatigkeit an die Begrenztheit der na-
turlichen Ressourcen und die Tragekapaztét der ihn umfassenden Natur anpafit.

Wenn der Mensch Ausgangspunkt und Ziel aller Entwicklung ist, so verlangt dies eine Ent-
wicklung von unten. Genau dies besagt das Prinzip der Subsidiaritat, das den Einzelnen und
untergeordnete gesellschaftliche Ebenen (Familie, Kommune, Zivilgesellschaftliche Akteure
usw.) vor der Allmacht des Staates und burokratischem Zentralismus schitzt. Umgekehrt ver-
langt dieses Prinzip aber auch ein Handeln der Ubergeordneten Ebene, wo es deren Hilfe be-
darf. Dies gilt auch fur die Gestaltung der globalen Gesellschaft. Daher ist zundchst immer
die Solidaritat unter den Betroffenen selbst gefragt, d.h. ihre Eigeninitiative und Zusammen-
arbeit zur Uberwindung ihrer Benachteiligung. Ebenso wichtig sind politische Mafnahmen,
die solche individuellen und gemeinschaftlichen Initiativen von unten ermoglichen, unterstiit-
zen und erganzen. So sehr es namlich auf die Menschen selbst ankommt, ohne forderliche
Rahmenbedingungen (z.B. Rechtssicherheit) sind ihre Eigenanstrengungen meist zum Schei-
tern verurteilt oder nicht von Dauer. Im Bedarfsfall, wenn die Solidaritéat unter den Betroffe-
nen nicht ausreicht, mul? die Solidaritat der Bessergestellten und Privilegierten mit und fur
diese Benachteiligten hinzukommen, d.h. von Einzelnen und kleinen Gruppen bis hin zur
(Welt-)Gesell schaft.

In einer pluralen Welt bewegt sich jede ethische Reflexion im Spannungsfeld von Univer salitat
und Partikularitét. Das Dilemma besteht darin, dal? eine partikulare Begrindung einerseits
zwar konkret, in die jeweiligen kulturellen Kontexte eingebunden und damit fur die dort le-
benden Menschen gut nachvollziehbar ist, andererseits aber fir Menschen anderer Kulturkrei-
se unverstandlich und insofern nur bedingt Grundlage fur so etwas wie ein Weltethos sein
kann. Diese Spannung, die sich in Folge der Globalisierung noch verscharft, lakt sich nur
durch einen moglichst breiten interkulturellen Dialog verringern und im Idealfall vielleicht
sogar Uberwinden. Ein solcher Dialog kann nur gelingen, wenn ihn alle Teilnehmer als einen
fairen und auf Verstéandigung zielenden Austausch wahrnehmen, der auf Bevormundung und
Manipulation verzichtet. Ethische Argumente zielen namlich immer auf die begrindete Zu-
stimmung aller, die von dem zu beurteilenden Handeln betroffen sind.

Die Teilnehmer an diesem interkulturellen Dialog kénnen auf verschiedenen Wegen versu-
chen, universale Normen zu finden. Eine Briicke zwischen den ver schiedenen ethischen Tradi-
tionen lant sich wahrscheinlich am leichtesten dadurch schlagen, daf? man von gemeinsamen
menschlichen Leiderfahrungen wie etwa Hunger, Armut, Ungerechtigkeit oder Diskriminie-
rung ausgeht. In solchen Erfahrungen grinden namlich alle partikularen Moralvor stellungen.
Im Hinblick auf diese Erfahrungen erschlief3en sich die Dialogpartner dann gegenseitig ihre
kulturellen Deutungen und ihre darin wurzelnden Werte und Normen. Se werden dabei Ge-
meinsamkeiten wie Unter schiede entdecken. Aus dem gemeinsamen Ver standnis menschlicher
Wirde, das so entsteht, versuchen sie zumindest einige ethische Grundkriterien zu gewinnen,
die einerseits einen universalen Anspruch erheben, andererseits aber in einer Vielfalt von Kul-
turen ihre spezifische Auspréagung finden. Ziel solcher Bemihungen ist eine Ethik, in der Ein-
heit und Differenz miteinander verwoben sind. Diese beinhaltet zum einen gemeinsame Nor-
men, deren Deutungen und Begrindungen in den verschiedenen Kulturen nicht vollig de-
ckungsgleich sein missen. Zum anderen bel&f3t sie jeder Kultur den Freiraum fir kontextuell
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verwur zelte ethische und moralische Uberzeugungen, sofern diese nicht im Widerspruch zu
den universalen Normen stehen.

5.2  Ethisch verantwortbare Gestaltung der Globalisierung

Der Globalisierungsprozefd bewirkt zwar einen weltweiten Wohlstandszuwachs, fuhrt aber
tendenziell zu erheblichen Verteilungsverschiebungen zu Lasten gering qualifizierter Arbeits-
krafte in den Industriel&ndern und &rmerer Bevolkerungsschichten in den Entwicklungs- und
Transformationslandern. Aulerdem beruhen die Wachstumseffekte teilweise auf einer unzu-
reichenden Einbeziehung der 6kologischen Kosten und schaffen damit ein intergenerationelles
Verteilungsproblem. Aus der Perspektive der genannten sozialethischen Kriterien sind derar-
tige Auswirkungen der Globalisierung sehr bedenklich und auf Dauer nicht hinnehmbar. Soll-
te sich bestétigen, daf3 ganze Regionen und Bevolkerungsgruppen weiterhin und in wachsen-
dem Malf3 von den Wohlfahrtsgewinnen der Globalisierung ausgeschlossen bleiben und die
Lebensgrundlagen kinftiger Generationen gefahrdet werden, dann kdnnten auch die mit der
Globalisierung einhergehenden Vorteile solche Fehlentwicklungen nicht aufwiegen.

Wenn die Uberwindung der Ausgrenzung vorrangiger ethischer Maf3stab universaler Verant-
wortung ist, dann muf3 es priméres Ziel politischer Seuerung sein, durch ordnungspolitische
Rahmenbedingungen soweit wie mdglich zu verhindern, dafd der Globalisierungsprozel? die
Menschen und Generationen in Gewinner und Verlierer spaltet. So wie es im Zeitalter der
National 6konomien Aufgabe des Staates war (und bleibt), durch Rahmenbedingungen den
Markt mit seinen unbestreitbaren Stérken so zu steuern, daf er zum Nutzen aller wirksam
werden kann, so bedarf es heute weltweiter Abkommen und Institutionen, um dieses Leitbild
der sozialen Marktwirtschaft in eine Global 6konomie einzubringen. Es geht also darum, von
vornherein maglichst faire und gerechte Ausgangsbedingungen zu schaffen. Wo es dennoch zu
Ungerechtigkeiten kommt, was vermutlich nie restlos zu verhindern sein wird, sind diese
durch nachtrégliche und sachgerechte Interventionen zu korrigieren. Dies muf3 vermutlich
auch weiter hin hauptsachlich auf nationalstaatlicher Ebene erfolgen.

Die Globaliserung in ihrer gegenwartigen Form bedarf grundlegender Strukturreformen,
wenn sie dem Leithild einer nachhaltigen Entwicklung entsprechen soll. Das Wirtschafts-
wachstum muf3 mehr als bisher mit sozialer und 6kologischer Entwicklung verbunden werden.
Okonomische Leistungsfahigkeit ist und bleibt eine notwendige, aber nicht hinreichende Be-
dingung fur soziale Gerechtigkeit, Schutz der Unmwelt und kulturelle Vielfalt. Strategien zur
Stérkung der wirtschaftlichen Eigeninitiative und Wettbewerbsfahigkeit einerseits und zur
Bekampfung von Armut und Umweltzerstérung andererseits sind kein Widerspruch an sich,
sondern kodnnen sich gegenseitig erganzen. Die vorhandenen Spielraume zu einer sozial- und
umwel tvertraglichen Gestaltung der Wirtschaftspolitik sind gezielt zu nutzen, etwa indem man
Human- und Sozialkapital als wichtigen Faktor zur Stéarkung von Wirtschaftsstandorten be-
wuldt fordert.

Wirtschaftspolitik einerseits und Sozial- und Umweltpolitik andererseits bewegen sich aber
auch in einem Spannungsfeld, das manchmal und in bestimmten Bereichen nur durch gezielte
politische Eingriffe abgebaut werden kann. Dies gilt auch fur das Verhéltnis von sozialer und
okologischer Entwicklung. Darum missen die Bemihungen zum Schutz der Unmwelt, bel de-
nen es letztlich um die Menschen der kommenden Generationen geht, ebenso integraler Be-
standteil einer Weltordnungspolitik sein wie die ékonomische und soziale Entwicklung. Die
Globalisierung kommt langfristig nur dann allen Menschen und gesellschaftlichen Gruppen
zugute, wenn Wirtschafts, Sozial- und Unmweltpolitik sich wechsel seitig unter stiitzen.
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3.2.3 Handlungsorientierte kritische Bewertung der globalen
Verhdtnisse

Die globden Verhdtnisse entziehen Sch nicht einer kritischen Bewertung s& es unter der Riicksicht
des Reiches Gottes, s es mit der Vernunft, die Gott uns gegeben hat und die in ihren Erkenntnissen
vom Glauben beférdert und motiviert wird.

Ergebnisse dieser Uberlegungen gelten aber nicht nur global, sondern auch regiond, nationa bis in
die kleinen Lebenswelten, zuma sSe letztlich auf der von Gott geschaffenen Wirde des Menschen
beruhen. Zuerst aber bedarf esimmer der kritischen Andlyse er Situation.

Diese kritischen Mal3stdbe fordern uns auf, die Dinge nicht so hinzunehmen wie Se Snd, sondernim
Sinne unserer soziaethischen Bewertung sie zu éndern, wohl wissend, dass die | etzte Perfektion nicht
erreicht werden kann und wir immer unterwegs sind.

3.3 Schritte auf dem Weg zu elner gottesreichvertragli-
chen Weltkultur (Handeln)

3.3.1 Die Kultur ist ein Gebilde der Menschen

Die Kultur ist das geistige und materidle "Haus', das der Mensch sich baut, um in dieser natur Leben
zu konnen. Das Konzil erlautet diesen Begriff und macht deutlich, dass eine Kultur dann moralisch
gerechtfertigt ist, wenn sSe der ganzen Menschhet diert. In der Pastoralkonstitution Gaudium et spes
(1965) steht:

"53 Unter Kultur im allgemeinen versteht man alles, wodurch der Mensch seine vielfaltigen
geistigen und korperlichen Anlagen ausbildet und entfaltet; wodurch er sich die ganze Welt in
Erkenntnis und Arbeit zu unterwerfen sucht; wodurch er das gesellschaftliche Leben in der
Familie und in der ganzen birgerlichen Gesellschaft im moralischen und institutionellen Fort-
schritt menschlicher gestaltet; wodurch er endlich seine grof3en geistigen Erfahrungen und
Strebungen im Lauf der Zeit in seinen Werken vergegenstandlicht, mitteilt und ihnen Dauer
verleiht zum Segen vieler, ja der ganzen Menschheit.”

Wir haben die Vison des Gottesreiches, die uns Kriterien gibt, wie die derzeitige Kultur zu bewerten
ist. Diese Bewertung fordert zum verandernden Handeln auf. Dies geschieht, wie es Johannes Paull
I1. sagt durch die Mitarbeit an einer Kultur des Friedens, er spricht auch oft von einer Zivilisstion der
Liebe.

"Centesimus annus (1991) 51 Auf dieser Ebene liegt der spezfische und entscheidende Beitrag
der Kirche fur die wahre Kultur. Se fordert die Qualitét jener menschlichen Haltungen, die
die Kultur des Friedens den Modellen vorziehen, die den Menschen in der Masse erniedrigen,
die Rolle seiner Initiative und seiner Freiheit verkennen und seine Grofe in die Taten des Kon-
flikts und des Krieges verlegen."

"Nur wenn eine Kultur der Menschenrechte, die die unterschiedlichen Traditionen achtet, we-
sentlicher Bestandteil des moralischen Erbes der Menschheit wird, kann man hoffnungsvoll
und gelassen in die Zukunft blicken.(Botschaft von Johannes Paul Il. zum Weltfriedenstag
1999)"

Es geht um eine Kultur, die auf den Menschenrechten aufbaut, die Bestandteil des Erbes aler Tradi-
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tionen der Menschheit ist, um eine Kultur der Liebe, wie Johannes Paul 1. esimmer wieder betont.
In der Globdiserungsentwicklung bestent ja die Gefahr, dass die vor dlem die nach dem Zweiten
Wdtkrieg betonte Komponente des Soziaen verloren geht.

Die ethischen Kriterien, wie eine Gesdllschaft gemeinsam mit alen Menschen guten Willens umgebaut
werden soll, liefern die Mal3stébe flr das Handeln. Dabel kann im folgenden dies nicht fur dle Ebe-
nen der Kultur geschehen, fir die eigentlich die Kriterien einer Kultur des Friedens eingesetzt werden
missen, wir werden uns im folgenden exemplarisch (be spidhaft) auf einige Probleme der weltweiten
Kultur beschrénken missen. Dabel ist das Dokument der Bischoflichen Kommisson zu Globdisie-
rung hilfreich. Es soll hier vor dlem herangezogen werden. Erganzt wird es um Fragen nach der Got-
tesreichvertréglichkelt der je angesprochenen Situation.

3.3.2 Ethisch verantwortbare Gestaltung der Globalisierung

So wie der Globaliserungsprozess zur Zeit [auft ist er nicht hinreichend gottesreichvertraglich, well er
gaze Lander und vide Menschen vor dlem in den Entwicklungdandern vom wachsenden
Wohlstand ausschliel® und eher noch &mer macht. 1.5 Milliarden Menschen in Armut auf der Welt,
das widerspricht der Gerechtigkeit Gottes und seines Einsatzes fur die Armen. Auch die Ausbeutung
der Schdpfung widerspricht dem Auftrag, sie zu bewahren und zu beh(ten.

"5.2  Ethisch verantwortbare Gestaltung der Globalisierung

Der Globalisierungsprozef’ bewirkt zwar einen weltweiten Wohlstandszuwachs, fihrt aber
tendenziell zu erheblichen Verteilungsver schiebungen zu Lasten gering qualifizierter Arbeits-
krafte in den Industrielandern und &rmerer Bevolkerungsschichten in den Entwicklungs- und
Transformationslandern. Aul3erdem beruhen die Wachstumseffekte teilweise auf einer unzu-
reichenden Einbeziehung der 6kologischen Kosten und schaffen damit ein intergenerationelles
Verteilungsproblem. Aus der Perspektive der genannten sozialethischen Kriterien sind derar-
tige Auswirkungen der Globalisierung sehr bedenklich und auf Dauer nicht hinnehmbar. Soll-
te sich bestatigen, daf3 ganze Regionen und Bevolkerungsgruppen weiterhin und in wachsen-
dem Mal3 von den Wohlfahrtsgewinnen der Globalisierung ausgeschlossen bleiben und die
Lebensgrundlagen kinftiger Generationen gefahrdet werden, dann kdnnten auch die mit der
Globalisierung einhergehenden Vorteile solche Fehlentwicklungen nicht aufwiegen.

Wenn die Uberwindung der Ausgrenzung vorrangiger ethischer MaRstab universaler Verant-
wortung ist, dann mui3 es priméres Ziel politischer Seuerung sein, durch ordnungspolitische
Rahmenbedingungen soweit wie moglich zu verhindern, dafd der Globalisierungsprozef3 die
Menschen und Generationen in Gewinner und Verlierer spaltet. So wie es im Zeitalter der
National 6konomien Aufgabe des Staates war (und bleibt), durch Rahmenbedingungen den
Markt mit seinen unbestreitbaren Stérken so zu steuern, daf er zum Nutzen aller wirksam
werden kann, so bedarf es heute weltweiter Abkommen und Institutionen, um dieses Leitbild
der sozialen Marktwirtschaft in eine Global 6konomie einzubringen. Es geht also darum, von
vornherein moglichst faire und gerechte Ausgangsbedingungen zu schaffen. Wo es dennoch zu
Ungerechtigkeiten kommt, was vermutlich nie restlos zu verhindern sein wird, sind diese
durch nachtrégliche und sachgerechte Interventionen zu korrigieren. Dies muf3 vermutlich
auch weiter hin hauptsachlich auf national staatlicher Ebene erfolgen.

Die Globalisierung in ihrer gegenwartigen Form bedarf grundlegender Strukturreformen,
wenn sie dem Leitbild einer nachhaltigen Entwicklung entsprechen soll. Das Wirtschafts-
wachstum muf3 mehr als bisher mit sozialer und 6kologischer Entwicklung verbunden werden.
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Okonomische Leistungsfahigkeit ist und bleibt eine notwendige, aber nicht hinreichende Be-
dingung fur soziale Gerechtigkeit, Schutz der Umwelt und kulturelle Vielfalt. Srategien zur
Sérkung der wirtschaftlichen Eigeninitiative und Wettbewer bsfahigkeit einerseits und zur
Bekampfung von Armut und Umweltzerstdrung andererseits sind kein Widerspruch an sich,
sondern kdénnen sich gegenseitig erganzen. Die vorhandenen Spielrdume zu einer sozal- und
umwel tvertraglichen Gestaltung der Wirtschaftspolitik sind gezielt zu nutzen, etwa indem man
Human- und Sozialkapital als wichtigen Faktor zur Stérkung von Wirtschaftsstandorten be-
wul3t fordert.

Wirtschaftspolitik einerseits und Sozial- und Umweltpolitik andererseits bewegen sich aber
auch in einem Spannungsfeld, das manchmal und in bestimmten Bereichen nur durch gezielte
politische Eingriffe abgebaut werden kann. Dies gilt auch fur das Verhaltnis von sozialer und
Okologischer Entwicklung. Darum miissen die Bemihungen zum Schutz der Umwelt, bel de-
nen es letztlich um die Menschen der kommenden Generationen geht, ebenso integraler Be-
standteil einer Weltordnungspolitik sein wie die 6konomische und soziale Entwicklung. Die
Globalisierung kommt langfristig nur dann allen Menschen und gesellschaftlichen Gruppen
zugute, wenn Wirtschafts, Sozial- und Unmweltpolitik sich wechsel seitig unterstiitzen.”

Zur Durchsetzung seines Willens hier auf der Erde hat Gott seinen Gesdbten (den Konig, die Regie-
rung) eingesetzt, er soll die Menschen im Sinne des Willens Goittes leiten und sich lesonders fiir
Frieden, Gerechtigkeit und das Recht der Bedrangten einsetzen. Dies ist bel der Globaliserung der
Wirtschaft und der Zersplitterung gaatlicher Macht kaum mehr maglich, die Wirtschaft hat immer
weniger snzZide Gegengeuerung. Der Frieden ist vor dlem durch innergtaatliche Konflikte bedroht,
Umwetverschmutzungen sind oft internationd. Hier snd die Menschen herausgefordert, Steuerin-
strumente zu finden und auszubauen, die im Sinne der V orgaben Gottes lenken. Dabel it sovid Tell-
habe dler erforderlich, wie snnvoll mdaglich, es darf nicht einem den kleineren Einheiten entmachten
den Zentralismus das Wort geredet werden. Vides muss Uber den Weg der Koordinierung laufen.

"6.1 Politikfelder

Die Okonomie und die das wirtschaftliche Handeln bestimmenden Werte und Regeln haben
sich als die treilbenden Kréfte der Globalisierung erwiesen und grof3e, in ihren Folgen noch
kaum abschatzbare Umwalzungen ausgel 6st. Dabei wird immer offensichtlicher, daf3 die ver-
schiedenen Globalisierungsprozesse mit ihren ambivalenten Folgewirkungen die Handlungs-
moglichkeiten klassischer nationalstaatlicher Politik Uberfordern. Das heute vorherrschende
Seuerungsprinzip des freien Marktes allein erweist sich als unféhig, wirtschaftliche Effizienz,
soziale Gerechtigkeit und 6kologische Zukunftsfahigkeit auf vertragliche Weise miteinander
zu verbinden. Noch weniger ist es imstande, dauer haften Frieden, demokratische Partizpati-
on und kulturelle Vielfalt zu schaffen bzw. zu sichern, wenn es nicht von einem Konsens in
grundlegenden Wertfragen getragen ist. Dazu bedarf es einerseits ordnungspolitischer Mal3-
nahmen, die den marktwirtschaftlichen Wettbewerb in die gewtinschte Richtung zu lenken
vermogen, andererseits ausgleichender Interventionen, um die Bedirfnis- und Chancenge-
rechtigkeit aller Menschen zu gewahrleisten.

Die Globalisierung erfordert heute eine weltweite Strukturpolitik mit dem Ziel einer dauerhaft
sozial- und umweltgerechten Entwicklung. Es geht also nicht primar darum, vom Wohlstand
etwas an die armeren Lander und Menschen abzugeben, sondern eine Weltordnung zu schaf-
fen, die allen Beteiligten faire und halbwegs gleiche Chancen einrédumt. Dies erfordert eine
Weltordnungspolitik, die entwicklungsforderliche Rahmenbedingungen schafft und der z-
nehmenden Ausdifferenzierung politischer Handlungsebenen im globalen Mal3stab Rechnung
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tragt. In diesem Zusammenhang wird gegenwartig ein Ordnungsmodell diskutiert, in dessen
Zentrum ein gemeinsamer Politikprozeld geteilter Souveranitaten zwischen staatlichen und
nicht-staatlichen Akteuren auf verschiedenen Handlungsebenen (lokal, national, regional,
international) steht. Ordnungspolitik wie auch gezielte Interventionen auf nationaler wie auf
internationaler Ebene miissen sich vor allem auf die folgenden Bereiche beziehen.

6.1.1 Internationale Rechtsordnung und Scherheitspolitik

Eine globale Steuerung nach dem Subsidiaritatsprinzip wird nur dann erfolgreich sein, wenn
sich die Staatengemeinschaft auf eine grundlegende internationale Rechtsordnung mit ent-
sprechenden Rechtsprinzipien verstéandigen kann. Grundlegend dafiir ist, daf3 alle Lander in
ihrem eigenen Bereich die Voraussetzung fiir Rechtssicherheit, die Beachtung der Menschen-
rechte sowie die Mdglichkeit zur politischen Beteiligung der Bevolkerung schaffen. Dazu be-
darf es aber auch der Stdrkung globaler Rechtsstaatlichkeit mit klaren Gesetzesregeln, Me-
chanismen zur Konfliktregelung und Sanktionsmdglichkeiten. In diesem Zusammenhang ist es
unverzichtbar, Institutionen wie den Internationalen Gerichtshof in Den Haag aufzuwerten
und eine verbindliche Anerkennung der Rechtsprechung solcher Einrichtungen zu gewahr-
leisten. Neben ingtitutionalisierten, langfristig angelegten Formen der nternationalen 4
sammenarbeit im Snne einer praventiven Scherheitspolitik braucht es auch verbesserte Me-
chanismen zur kurzfristigen Vermittlung und Schlichtung von Konflikten, um militarische Es-
kalationen und offene kriegerische Auseinandersetzungen unter allen Umstanden zu verhin-
dern.

Die Akzeptanz globaler Rechtsstaatlichkeit und verbindlicher weltweiter Rahmenbedingungen
erfordert jedoch auch ein Mindestmal3 an gemeinsamen Werten und insbesondere Vermitt-
lungsverfahren fur normative Konflikte. Der interkulturelle Dialog Uber universale Werte als
Fundament gemeinsamen Handelns wird nur dann gelingen, wenn man die jeweilige Anders-
heit anerkennt und wenn die einzelnen Kulturen bereit sind, sich im Fortgang eines dialogi-
schen Prozesses aufeinander einzulassen. Nur so kann man von einer ungleichgewichtigen
Lehrgemeinschaft zu einer gleichberechtigten Lerngemeinschaft gelangen. Ein solcher Dialog
stellt freilich eine besonders anspruchsvolle Form der Vermittlung im Fall von Konflikten dar,
weil es sich dabei nicht nur um einen pragmatischen Kompromif3 handelt, sondern man sich
fur die Wertvorstellungen anderer Kulturkreise 6ffnen mul3.

6.1.2 Eigenverantwortung fur Wirtschafts und Sozialpolitik

Die Hauptverantwortung, durch eine solide Wirtschafts: und Sozalpolitik zur Uberwindung
von Armut und Unterentwicklung beizutragen, liegt bei den jeweiligen Landern selbst. Nur sie
konnen letztlich die Voraussetzungen fur eine erfolgreiche Beteiligung an der Weltwirtschaft
schaffen. Dazu gehtren neben demokratischen Reformen und Rechtssicherheit eine wirtschaft-
liche Rahmenordnung, welche die Eigeninitiative der Menschen fordert, sowie eine gute Re-
gierungsfuhrung. Von grof3er Bedeutung sind, neben der Investition in Sach- und Humankapi-
tal, eine gerechte Eigentumsordnung mit wirksamem Schutz und ausgewogener Vertelung
von Eigentum und Besitz sowie eine faire und wachstumsfordernde Seuer gesetzgebung. Eine
Schltsselrolle haben weiter die Schaffung binnenwirtschaftlicher Stabilitét durch die Unab-
hangigkeit monetérer Instanzen, eine strikte Bankenaufsicht, I nflationsbekampfung und staat-
liche Haushaltsdisziplin.

Konstant niedrige Inflationsraten sind ein entscheidender Indikator fir ein gesundes makro-
Okonomisches Umfeld. Starke Schwankungen des allgemeinen Preisniveaus erschweren es
Produzenten und Konsumenten, relative von absoluten Preisédnderungen zu unterscheiden.
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Nimmt der Informationsgehalt der relativen Preise ab, so besteht die Gefahr einer Fehlver-
wendung von Ressourcen mit negativen Folgen fur Wachstum und Beschéftigung. Lander mit
hohen Inflationsraten und Budgetdefiziten sind darum als Standorte flr internationales Kapi-
tal kaum attraktiv. Eine stabilitatsorientierte Politik ist auch sozalethisch gut zu begrinden,
denn Inflation ist unsozial, weil sie sich vor allem zu Lasten der Schwacheren und Armen aus-
wirkt. Okonomisch besser gestellte Personen kénnen dagegen durch die Flucht in Sachwerte
oder ins Ausland den negativen Folgen hoher Inflation leichter entgehen. Inflation ist folglich
nie ein geeignetes Instrument, um wirtschaftliche und soziale Probleme zu [6sen...

Eine zentrale Rolle spielen die Investitionen in Menschen (Nahrung, Gesundheit, Bildung), also
die Bildung von Humankapital. Empirische Untersuchungen zeigen eine deutlich positive Kor-
relation zum Wirtschaftswachstum. So weist etwa das weltweite Gefalle der Pro-Kopf-
Einkommen einen klaren Zusammenhang mit den Unterschieden in der Dauer der Schulaus-
bildung auf. Die Investitionen in Humankapital sind in einer Welt, in der einfache Téatigkeiten
immer mehr durch Maschinen tbernommen werden und modernste Kommunikations- und
Informationstechnologien den Arbeitsprozeld durchdringen, mindestens ebenso wichtig wie
Investitionen in Sachkapital. Lander, welche diese Aufgabe vernachl&ssigen, sind als Verlierer
der Globalisierung gewissermal3en programmiert.

Wirtschafts und Sozalpolitik stehen in einem wechselseitigen Zusammenhang. So sind die
bereits genannten wirtschaftspolitischen Mal3nahmen und eine zukunftsorientierte, breiten-
wirksame und der jeweiligen Stuation angepalite Technologiepolitik geeignete Instrumente
zum Abbau von Armut. Umgekehrt ist eine Sozialpolitik, die durch soziale Scherung die be-
rufliche Flexibilitét erhoht und das Humankapital fordert, die Grundlage fur wirtschaftliche
Leistungs und Wettbewerbsfahigkeit und damit fur eine erfolgreiche Teilnahme an den Globa-
liserungsprozessen. Die Spielraume fur eine soziale Gestaltung der Wirtschaftspolitik einer-
seits und zur Forderung der Wettbewerbsfahigkeit durch soziales Kapital andererseits gilt es
darum systematisch zu analysieren und mdglichst fir eine erfolgreiche Teilnahme an der
Weltwirtschaft zu nutzen. All diese Maf3hahmen wirden zugleich eine von auf3en (Internatio-
naler Wahrungsfonds) auferlegte Strukturanpassungspolitik mit ihren problematischen sozia-
len Folgen weitgehend Uberfllissig machen.

Wo diese Mal3nahmen nicht greifen oder an ihre Grenzen stol3en, bleibt es auf jeden Fall eine
primére Aufgabe der Sozialpolitik, die absolute Armut mit allen Mitteln zu bekampfen. An-
dernfalls bleibt die Option fur die Armen und Ausgeschlossenen ein reines Lippenbekenntnis.
Durch ausgleichende Mal3nahmen ist daher sicherzustellen, dald wenigstens die Grundbeduirf-
nisse jener Bevolkerungsgruppen, die zu Verlierern des 6konomischen Globalisierungsprozes-
ses werden, befriedigt werden koénnen. Dies gilt auch im Fall von unvermeidlichen Struktur-
anpassungen im Rahmen von Umschuldungen.

Auf internationaler Ebene kann Entwicklungshilfe der reichen Lander die Eigenanstrengun-
gen der Entwicklungs- und Transformationslander nie ersetzen, sie aber sinnvoll ergénzen. Als
eine Art von globalem Sozialausgleich kann sie wichtige Impulse geben und bleibt daher un-
verzchtbar. Entwicklungshilfe ist allerdings umso erfolgreicher, je mehr sie sich nicht in rei-
nen Transfers erschdpft, sondern einen strukturellen Beitrag zum Entwicklungsprozeld leistet.

6.1.3 Reform der Weltwirtschaftsordnung und des inter nationalen Finanzsystems

Auch wenn die Chancen eines Landes, von der Globalisierung zu profitieren, zunachst von
ihm selbst abhangen, darf nicht Gbersehen werden, dal? die Wirksamkeit nationaler Politik-
malinahmen heute begrenzt ist. Daher bedarf es zusitzZlich einer Gestaltung des weltwirt-
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schaftlichen Wettbewerbs, um allen Beteiligten faire und halbwegs gleiche Chancen einzu-
raumen. Eine entsprechende Ordnung muf3 vor allem dazu beitragen, daf3 einzelne Lander
nicht ihre Machtposition im internationalen Geflige zu einseitigen wirtschaftlichen Vorteilen
nutzen.

Die gegenwartige Welthandel sordnung im Rahmen der Welthandel sorganisation hat zu einem
erheblichen Abbau von Handel shindernissen beigetragen, was auch vielen Entwicklungs- und
Transfor mationslandern zugute kommt. Die Offnung der Markte fir Produkte dieser Lander,
ihre bevorzugte Behandlung durch Préaferenzzolle und &hnliche Regelungen, der Verzicht auf
eigene handel shezogene Subventionen und die Bereitschaft zu Investitionen in &rmeren Regio-
nen bleiben aber weiter wichtige und noch keineswegs eingelste Forderungen. Wie wichtig
entsprechende Reformen sind, zeigen etwa die negativen Folgen der Agrarpolitik der Euro-
paischen Union besonders fur arme Entwicklungslander.

Aber auch die Welthandelsordnung selbst bedarf der Fortentwickiung, wenn sie einen fairen
Wettbewerb in der Weltwirtschaft ermdglichen soll. Dazu zahlt einerseits ein internationales
Wettbewerbsrecht, das die Konzentration wirtschaftlicher Macht durch klare Regeln, eine
zuverlassige Kontrolle und effektive Sanktionen verhindert. Andererseits sind Sozal- und
Umweltstandards zu entwickeln bzw. durchzusetzen, wie etwa die bereits ausgehandelten
Kernarbeitsnormen der Internationalen Arbeitsorganisation, um zu verhindern, daf3 die Ex-
pansion des Welthandels zu Lasten der Armsten und kiinftiger Generationen geht. Dabei ist
freilich darauf zu achten, dafd unter diesem Namen kein neuer Protektionismus der Industrie-
lander gefordert wird, wie die Lander des Slidens und Ostens nicht ohne Grund befir chten.

Nicht geringer Handlungsbedarf besteht auch im Hinblick auf eine Reform der Weltfinanzord-
nung, wie die Turbulenzen auf den Finanzméarkten in Asien, Ruland und Lateinamerika ein-
mal mehr gezeigt haben. Es braucht Regulierungen mit dem Ziel, fur eine bessere Risikovor-
sorge der Finanznstitutionen (z.B. Kapital deckungsvorschriften) zu sorgen, die Berichtspflich-
ten der nationalen Regierungen zu erhthen sowie in allen Landern eine funktionsfahige Ban-
kenaufsicht zu errichten. Da die Sprunghaftigkeit der internationalen Finanzmarkte die finan-
zielle Sabilitat und damit die Wachstumschancen von Entwicklungs- und Transformations-
landern mit kaum entwickelten Finanzsystemen besonders gefahrdet, stellt sich die Frage, ob
eine zeitlich befristete Einschrankung des Zuflusses von kurzfristigem Kapital nicht doch eine
geeignete Gegenmaldnahme ist. Keineswegs abgeschlossen ist auch die Diskussion um die Ein-
fUhrung einer Devisentransaktionssteuer, mit der die Attraktivitat kurzfristiger Wahrungsspe-
kulationen verringert werden soll.

Ein besonderes Anliegen der Kirchen und vieler anderer zivilgesellschaftlicher Gruppen an
der Schwelle zum néchsten Jahrhundert ist ein grof3ziigiger Schuldennachlali, vor allem fir
die armsten Lander, die sonst kaum eine Zukunftsper spektive haben. Solch ein Erlal3 ist frei-
lich nur dann hilfreich und vertretbar, wenn die Entlastung primér den Armen und der breiten
Bevolkerung zugute kommt (z.B. durch Gegenwertfonds). Eine Konditionalitat mit dieser Ziel-
setzung ist unerlafich, nicht zuletzt um einer leichtfertigen Aufnahme von Krediten in Zu-
kunft keinen Vorschub zu leisten. Je grofier die Bereitschaft der Schuldnerlander dazu ist und
je entschlossener sie notwendige 6konomische und soziale Reformen einleiten, umso grol3zigi-
ger sollte die Entlastung ausfallen.

Schuldenprobleme sind freilich auch kinftig nicht vollig auszuschlief3en, da selbst bei guter
Regierungsfihrung und grofdter Vorsicht nie alle Risikofaktoren (Preisverfall bei Exporten,
Wechsel kur sschwankungen, ruindser Wettbewerb) kalkulierbar sind. Fur solche Félle braucht
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es ein international es Insolvenzverfahren mit dem Ziel, den Grundgedanken des Konkurs- und
Ver gleichsrechtes sowie des Pfandungsschutzes auch in die internationalen Rechtsbeziehungen
aufzunehmen. Auf diese Weise kénnte man einer unvorsichtigen Kreditvergabe entgegenwir-
ken, im Fall von Zahlungsproblemen schneller und wirksamer als bisher reagieren und so die
Wahrscheinlichkeit neuer, lang andauernder Schuldenkrisen verringern.

Auch die Ausbeutung der Schopfung widerspricht dem Auftrag, sie zu bewahren und zu behiiten. Sie
ist gleichermalien en Eingriff in das Lebensrecht kommender Generationen und ein Verstol3 gegen
die Gerechtigkeit. Well die Umwetverschmutzung meist auch, z.B. in der Frage unserer Atmosphére
internationd i<, it damit auch die Solidaritét angesprochen, well dies ein Verstol? gegen die Néchs-
tenliebeis.

6.1.4 Globale Unmweltpolitik

In der Vergangenheit regional auftretende Umweltschaden haben mittlerweile globale Aus-
mafle angenommen (Treibhauseffekt, Ozonloch) und eine national agierende Unmweltpolitik
vor allem im Bereich des Klimaschutzes an ihre Grenzen gefihrt. Als Folge davon ist die
Notwendigkeit eines international abgestimmten Verhaltens zur Internalisierung grenziber-
schreitender externer Effekte besténdig gewachsen. Allerdings hat sich die Durchsetzung wir-
kungsvoller internationaler Abkommen aufgrund gegensatzlicher staatlicher Interessen bisher
als schwierig erwiesen, wie die aus 6kologischer Scht ernichternden Diskussionen bel der
Umweltkonferenz in Rio und bel den Vertragsstaatenkonferenzen zur Umsetzung der dort
beschlossenen Konventionen gezeigt haben.

Eine globale Umweltpolitik, die diese Defizite beseitigen will, ist eine politische Quer-
schnittsaufgabe, die alle Politikfelder einbeziehen und kohérent sein muf3. Im Mittel punkt muf3
die Schaffung einer sowohl sozial wie 6kologisch vertréglichen Wirtschafts und Lebensweise
stehen. Dabei mussen vorbeugende Maf3nahmen, die Verschwendung von Ressourcen und
Okologischen Raubbau vermeiden, Vorrang vor nachtréaglichen Ausglei chsmafihahmen haben,
was auch 6konomisch sinnvoller ist. Aufgrund ihres hohen Ressourcenverbrauchs und ihrer
politisch, wirtschaftlich und sozokulturell dominanten Rolle kommt den reichen Industrienati-
onen wie den Reichen im Siiden dabei eine besondere Verantwortung zu. Eine solche Politik
entspricht den langfristigen Eigeninteressen der Industrielander selbst, sie ist aber auch ein
Aspekt langfristiger Entwicklungspolitik, denn sie hat weitreichende Auswirkungen auf die
kinftigen Entwicklungschancen gerade im Siden und im Osten. All dies verlangt voraus-
schauende und mutige Strukturanpassungen im Norden im Snn einer Strategie nachhaltiger
Entwicklung."

Wir dle tragen Verantwortung fir diese Aufgaben. Wir gehtren zum angebrochenen Reich Gottes.
Das kdnnen wir aber in der Regd nicht dlein, aber gemeinsam mit anderen kann es schrittweise
vorwarts gehen nach dem afrikanischen Sprichwort: Wenn vide kleine Leute, an vielen kleinen Orten
viele kleine Schritte tun, dann kann sich die Wdt verandern. Hier geht es vor dlem um die Globd
Payers (Globaen Spider) und ihre Verantwortung, aber Se baut auch auf unserer Eingtellung, z.B.
wie wir mit den Bedréngten in unserer Umgebung umgehen.

3.3.3 Die Handlungstrager

3.3.3.1 Die Nationalstaaten, die regionalen Zusammenschltisse und die
gesamte Staatengemei nschaft
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Der Bericht der von der UN eingesatzten Kommission fur Weltordnungspolitik (Globa Governan:
ce)von 1995 Uberschreibt ihren Bericht mit dem Titel: "Nachbarn in einer Welt". Dies it im Grunde
schon ene ethische Aussage Uber die wetweiten Beziehungen. Eine Wetregierung wird nicht vorge-
schlagen, dafr ist die Welt noch nicht demokratisch genug. Aber es darf keine Welt ohne ein Sys-
tem oder Regeln geben. Diese Wet wére chaotisch. Die Herausforderung besteht darin, so der Be-
richt, " ein Gleichgewicht zu finden, das dem Interesse aller Menschen an einer auf Nachhal-
tigkeit angelegten Zukunft entspricht, von menschlichen Grundwerten geleitet wird und die
weltweite Organisation mit der bestehenden Vielfalt in Einklang bringt”. Die Wetgemeinschaft
muss neue Werte des Zusammenlebens finden. Es muss ein "globaer Blrgerethos' gefunden werden,
das ale Rechte und Pflichten beinhaltet, die von dlen, &ffentlich wie privat zu beschten snd. Ohne
eine solche Rahmensatzung kénnte die neue entstehende "globae Zivilgesdlschaft” (wird auch Bur-
gergesdlschaft genannt) dlerdings orientierungdos und sogar unregierbar werden." Ein solche Ethos
konnte die bestehenden internationalen Grundrechte weiter stérken und das moraischen Fundament
eines wirksamen Systems der Wertordnung werden. Es darf dabei nicht nur Menschenrechte geben,
sondern auch Menschenpflichten, die jedem auflegen fir die Durchsetzung des Wedtethos einen Bei-
trag zu leigen. Die Prinzipien missten schriftlich in einer "globalen Charta der Zivilgesdllschaft” ver-
ankert werden.

Ohne die Nationadstaaten it eine Weltordnungspolitik nicht aufzubauen. Das zeigt auch ein Blick in
die Geschichte. Schon in der im Alten Orient kam es u Friedensbiindnissen unter geichberechtigten
Konigen, die sich Brider nannten. Der Bundesschluss geschah in Riten mit Tierteilungen, so sollte
der zerteilt werden, der den Bundbrach. Gesandte anderer Partner waren unverletzlich. Rom wollte
einen Frieden, der auf seiner Herrschaft beruhte. Aus dieser Zet vor dlem sammt der Satz "pacta
aunt servandd' (Vertrége sind einzuhaten). Ein System der Partner gab es auch im Mitteldter bis zu
den Rdigionskriegen, aber auch wieder im Westfalischen Frieden 1648, ja sogar gelegentlich mit
idamischen Staaten. So entwickdt sich ein Volkerrecht bis hin zum Vélkerbund den Vereinten Nati-
onen und den intrantionden Vertrégen. Dazwischen gab es immer wieder nationdigtische Audfdle
wie im Faschismus. Eine neue Wdtordnung it nur auf der Bas's der Menschenrechte aufzubauen.
Sie dirfte auf absehbare Zeit nur Uber Vertrage und regionae Zusammenschl lisse gehen, diese aber
mUssen konsequent weiter verfolgt werden, damit es einmd zu ener W tinnenpolitik kommt.

So snd die Nationa staeten auch waiterhin wichtige Akteure eern Weltordnung, aber nicht mehr die
einzigen. Sie miissen Rechte an Ubergeordnete Ingtanzen abgeben. Die globaden (transnationaen)
Wirtschaftsorgani sationen miissen welter ausgebaut werden, trotz dler Misserfolge Snd se unersetz-
lich. Sie miissen deutlich subsidiar arbeiten. Das heild, den ketroffenen Landern helfen, sich mog-
lichst selbst aus der Not herauszuarbeiten. Se missen sich von dem wohl gerechtfertigten Vorwurf
befreien konnen, durch ihre Wéahrungsmalinahmen die soziden und Bildungse nrichtungen der betrof-
fenen Lander massiv zu schwéchen. Das gilt von der Weltbank, und dem IWF. Auch die WTO be-
darf der weiteren Entwicklung. Dazu gehdren dann aber im wachsenden Mal3e Soziastandards, da-
mit Sch nicht en ungeztigdter Kagpitalismus weltwelt fre entfalten kann. Dies ales muss zusammen-
wachsen auf eine neue Wetordnung und Wetordnungspolitik (Globa Governance) hin, die vom
oben genannten Ethos getragen wird. Eine wichtige Aufgabe kommt in dieser Entwicklung den Wirt-
schaftsregionen zu, diese vor dlem miissen gemensame Wirtschafts und Sozia standards abspre-
chen. Die G7 (G8) - Staaten durfen nicht zu einer Herrschaft der Reichen werden, sondern auch die
soziden Belange der Menschhelt im Auge haben. Songt werden sie sich noch mehr Gegner schaffen.

3.3.3.2 Die transnationalen Unternehmen und Medienimperien

Die grenziiberschreitenden Unternehmungen fihren zu einer Macht, die von Nationdstaaten nicht
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mehr kontrollierbar ist. Manchmal breiten sich Formen neokapitalistischen Gehabes aus. Es wachst
aber auch zugleich das Bewusstsein Uber den Bereich engagierter Politiker und NRO (Nichtregie-
rungsorganisationen, englisch NGO = Non Government Organisation) Vertreter hinaus, dass es ethi-
sche Standards des Welthandels und neben einer politischen und 6konomischen auch eine sozide
Stabilitét geben muss. Auch der erhebliche Machtzuwachs der transnationalen Konzerne bedarf einer
politischen Kontrolle. Transnationale Konzerne sollen ihr Eigeninteresse wahrnehmen, aber immer
unter Ricksicht des Interesses der betroffenen Menschen und des Ganzen. Dies bedeutet auch, Re-
geln ener globden Finanzpalitik zu entwickeln und zu beachten, den weltweiten Umweltschutz (z.B.
die Beschliisse von Rio, Agenda 21) zu achten und sich den Zidvorgaben in internationden Ab-
kommen gibt, wie in der Allgemenen Erkl&rung der Menschenrechte, in den Konventionen und
Empfehlungen der Internationalen Arbeitsorganisation verpflichtet zu wissen. Dazu gehtren Normen
wie das Recht auf freie Gewerkschaften, das Verbot von Kinderarbeit, die das Leben und die Ent-
wicklung der Kinder beaintréchtigt und sSe nur ausbeutet, sowie Zwangsarbeit und eine Eingellungs-
politik, die niemanden wegen seiner Sprache, Hautfarbe und ethnischen Herkunft, seiner Religion,
seinem Geschlecht benachteiligt. Es miissen Méglichkeiten entwickelt werden, wie dies wirksam
kontrolliert und ggf. sanktioniert werden kann. Nur so wird auf Dauer eine erspriefdiche Entwicklung
fur dle auch fir die transnationaen Firmen maglich sain.

Ahnliches gilt von den internationalen Medienkonzerne (Imperien - das Wort sagt, dass sie schon
l&gst auf ihre Welse herrschen) die grenziberschreitend wirken und deren Einfluss auf die Politik, vor
dlem auf Wahlen in machen Landern immer grofl3er wird. Einersaits miissen Se fre sain von politi-
schen Einflussnahmen, nur so kdnnen se ihre Aufgabe unabhangig walhrnehmen, andererseits bedarf
das journdistischen Ethos der Welterentwicklung auch auf diese Organisationen hin, die Unabhén
gigket, die Achtung der Menschenrechte, der Wunsch nach Frieden und Gerechtigkeit, gleiche An-
erkennung von Frauen und Mannern. Medien sind unverzichtbar in einer globalen Wdlt, zu ihrer Auf-
gabe gehort neben dem Fordern des Bewusstsains, dass dle Menschen zu einer Welt gehdren, be-
sonders das Aufdecken von Korruption und Versagen vor alem auch im globalen Handeln.

3.3.3.3 Forderung einer internationalen Zivilgesellschaft

Die zvilgesdlschaftlichen Akteure werden immer wichtiger, well Se fir die Anliegen vor dlem der
Armen und auch der Umwelt Lobbyarbeit betreiben. Dadurch kann nicht mehr einfach ohne 6ffentli-
che Kritik in verschlossenen Kammern verhanddt werden. Denn diese Zivilgesallschaftliche Aktivité
ten sorgen fir die notwendige Offentlichkeitsarbeit. Dasie nicht auf Wahlen angewiesen sind, kénnen
Se auch neue Weg beschreiten und Themen angehen, die politisch eher tabu sind. Hier zu nennen
wére aus der Zeit um den Jahrtausendwechsd die internationale Aktion Erlasgahr 2000, durch vide
Aktivitéten, die das Thema der Entschuldung von Entwicklungdandern (Sehe 1. Einheit) in die OF-
fentlichkeit brachten von sich reden machte und auch weiterhin agieren wird. Es it ein Bindnis von
den verschiedengten Aktivitéten, Gruppen und Ingtitutionen < http://www.erlass ahr.de >

Hinzu kommen aber auch die Aktivitéten mit Ziel der Einen Wdtarbeit, die viden Gruppen und Part-
nerschaften, die auf freiwilliger Basis sch fur die Belange der Bedrangten in dler Welt einsetzen.
Amnesty Internationd, Greenpeace, Cap Anamur, Dritte-Wdt-Laden und viele andere Initiativen
konnten hier genannt werden. Ohne ihr Engagement ginge in manchen Krisenregionen nichts mehr
und ihr Einsatz und ihre Hilfdestung sind beeindruckend. Sie setzen sich fir die Verlierer der Globa
liserung en in der Regd ds Nicht-Profitorganisationen, aso Organisationen, die nicht auf Gewinn
aussind.
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3.3.3.4 Handlungsmdglichkeiten der Kirche, ihrer Werke und kirchlicher
Gruppen

Die katholische Kirche ist von ihrem Wesen her eine globae Einrichtung. Uber ihr Netz helfen die
Kirchen der reichen Lander auf vidfdtige Art und Weise in den armen Landern. Genannt seien hier
MISEREOR <http://www.misereor.de > ADVENIAT < http://mww.adveniat.de > und RENO-
VABIS < http://mww.renovabis.de/ >. Hinzu kommt noch Caritas, in Kooperation mit Caritas Inter-
nationdis. In der Mativation snd sie anderen Organisationen vergleichbar. Wer in Not- und Krisen-
gebiete kommt, wird diesen Organisationen immer wieder begegnen. Wenn irgendwo eine Katastro-
phe grol¥eren Ausmal3es audbricht, dann sind Sein der Regd bei den ersten, die helfen.

Wichtig it aber auch der Aufbau echter Partnerschaften. Damit kann es zu eénem interkulturdlen
Geben und Nehmen kommen, zum Didog unter den Volkern und auch unter den Religonen. Die
reichen Volker konnen auch von den Armen lernen. Partnerschaften von Gruppen und Gemeinden
vermitteln aber auch unmittelbare Eindriicke und Verantwortlichkeiten. Hier wie dort muss darauf
geachtet werden, dass moglichst die Laien in diesen Prozess eingeschaltet werden oder ihn sogar
tragen. Diese Gruppen sowie die Gemeinden und die Kirche salbst miissen Lobby fur die Armen
machen und ihre Probleme in die Offentlichkeit der reichen Lander bringen. Wichtig ist auch, dasssie
sch fir ihren Einsatz, vor dlem in der Offentlichkeitsarbeit Partnerorganisationen suchen, so wie
beim Erlasgahr 2000, denn gemeinsam ist man sérker.

Solche Aktionen haben auch Erfolg, wie z.B. gegen Kinderarbeit, gegen Sextourismus und bel dem
Vertrieb von 3. Welt-Waren. Sicher ist danoch nicht die Lésung der Probleme, aber es sind Schritte
auf dem richtigen Weg. Immer aber bleibt auch die Notwendigkeit der gezielten Bildungsarbeit, um
ein breiteres und vertieftes Bewusstsain fur die anstehenden Probleme zu schaffen. Zu einer solchen
Vertiefung des Bewussteins hat die gemeinsame Studie von BUND (Bund fir Umwelt und Natur-
schutz < http://mww.bund.de/ > und MISEREOR beigetragen, die in acht Leitbildern einen Weg zu
einem zukunftsfahigen Deutschland entwickelte.

Zu beachten igt auch die Moglichket ethischer Geldanlagen. Es geht darum mdglichst solche Unter-
nehmen und Vermogensverwater auszusuchen, die die Zide des Konziliaren Prozesses, Gerechtig-
keit, Frieden und Bewahrung der Schipfung achten. Das kann dann unter Umsténden einen Verzicht
auf hohere Rendite bedeuten.

Aufgabe der Kirche ist aber auch, in guter Okumene vorzugehen, das lauft in Deutschland vor dlem
auch zu entsprechenden AulRerungen sehr erfreulich. Mit den anderen christlichen Kirchen muss das
Gespréch vor dlem Uber vorhandene Ingtitutionen noch intensiviert werden.

Hier in Deutschland haben wir auch die Chance, nahezu mit dlen Weltreigionen ins Gespréch zu
kommen. Gerade das Gespréch mit dem Idam sellt eine besondere Herausforderung dar. Kennen-
lernen ist der erste Schritt, Didog ist Sicher schwieriger, er muss aber gefiihrt werden. So wie wir uns
in einer Welt der Globditét an grof3en Plurdismus gewohnen miissen, so miissen wir dies auch in
unserem Land tun. Pluralismus wird en Zeichen der Globdité sain, fir uns ist das ein Tell der Vol-
kerwdlfahrt. Das gilt auch von den Rdigionen. Wir miissen hier sogar einen Schritt voraus sain.

Auch jede Pfarrgemeinde hat Mdglichkeiten, sich mehr auf den Weg zu machen und es geschieht ja
schon vid. Anséize snd Umwetschutz, Eine-Wetgruppen, Partnerschaften, Eine Welt-Laden, B+
gagierte Verbande mit ihren Wdthilfsverken und Bildungsarbeit. Nicht zuletzt die Zusammenarbeit
mit den grof3en kirchlichen Werken, die ohne die Kollekten aus den Pfarreien kaum lebensfahig wér
ren.
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3.4 Worum es geht

Es geht darum wie Johannes Paul 11. sagt: "...der Globalisierung des Profits und des Elends eine
Globalisierung der Solidaritat entgegenzuhalten...” Wer daran glaubt, dass die Mitte der Bot-
schaft Jesu die Predigt vom Reiche Gottes ist, der wird sich fir seine Gerechtigket fir und auf dieser
Erde ensatzen. Das Reich will in adlen Gegenkréften dieser Welt durch uns sichtbar werden, wir
kdnnen uns vertrauend darauf einlassen, dass en solches Wirken das snnvollste i, trotz dler Prob-
leme und Riickschlége, weil Gott die Vollendung schenkt.

127



3.5 Fragen zum Kapitel 3
3.5.1 Fragen zu 3.1

1. Was vergeht man unter Globdiserung?

2. Nennen Sie drel Griinde der Globaisierung?

3. Nennen Se dre Folgen der Globdiserung?

4. Wo begegnen |hnen Fragen, die mit der Globaiserung zu tun heben?
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3.5.2 Fragen zu 3.2

1. Mit wem ig das Reich Gottes gekommen aber noch nicht in Vollendung da, begriinden Sie lhre
Antwort kurz?

2. Was vergehen Sie unter der Priifung der "Gottesreichvertraglichkeit” und nennen Sie einige Bel-
iee?

3. Welche ethischen Kriterien hdten Sie fir besonders wichtig?

4. Wie beurteilen Sein dler Kirze die Situation der Globditéat?
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3.5.3 Fragen zu 3.3

1. Was konnen Nationad staaten und die Stastengemeinschaft tun?

2. Was muisste im Bereich transnationder Unternehmen geschehen?

3. Wie kann ene internationae Zivilgesalschaft gefordert werden?

4. Was kénnten Siein Threm Umfeld tun (z.B. in der Pfarrel)?
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4 Ertrag

Betrachtet man die theoretischen Ansétze der katholischen Sozidlehre, so gibt er verschiedene Ent-
wicklungdinien.

Es geht enmd vom naturrechtlich philosophischen Ansatz, zu biblischen Gedanken bis hin zur Be-
freiungstheologie bis zu dem Gedankengut des in Jesus angekommen Reiches Gottes. Der ratur-
rechtliche Ansatiz sdlbst basert auf einer dten Tradition, die bis in die Antike ariickgeht und Gber
Thomas von Aquin, die Naturrechtsdenker der Neuzeit und die Neuscholastiker &b dem Ende des
19. Jahrhunderts auf uns tberkommen i<

Ihr Gedankengut, vor dlem die Prinzipien der Personditét, Solidaritét und Subsidiaritét haben welt
Uber den katholischen Bereich as Veranderungskriterien Bedeutung gewonnen. Sie gehen zusammen
mit den modernen Ansdizen der Begrindung der dlgemenen Menschenrechte, mechen aber klar,
dass diese nicht nur individudl gdten, sondern soziae Bedeutung heben. Das wird vor dlem in der
Idee von der soziden Gerechtigkeit deutlich.

Diese Gedanken sind inzwischen bei einschiagigen Uberlegungen fast zu Allgemeingut geworden.
Auch in der evangdischen Sozidethik finden Se sch wieder, wall se sch biblisch im Kern von der
goldenen Regd Jesu her begriinden lassen (Matthaus 7:12 Alles, was ihr also von anderen er-
wartet, das tut auch ihnen! Darin besteht das Gesetz und die Propheten.) Diese Regel gibt esin
anderer Formulierung auch bel Kant und in anderen Religionen.

Die Befreiungstheologie mit ihrer Option fir die Armen macht den Zustand der Ungerechtigkeit deut-
lich und motiviert zum Handeln auf grof3ere Gerechtigkeit hin, wie se von Gott gewallt ist. Dadurch
entwickdt die Sozidlehre eine neue Dynamik auf den Zustand des Reiches Gottes hin, das in Jesus
begonnen hat. Hier begegnen sich wieder evangelische und katholische Ansétze.

Wenn es dann um die Frage einer gerechteren Wdt in ihrer Globditét geht, dann sind diese Gedan-
ken einer Ethik des Soziden ein Betrag zum weltweiten Gesprach Uber einen Weltethos. Nicht um
songt ist der Bericht der von der UN eingesetzten Kommission fir Weltordnungspalitik (Globd Go-
vernance)von 1995 mit dem Titd: "Nachbarn in ener Wet" Uberschreiben. Es geht um gute Nach-
barschaft und friedvolles miteinander Umgehen. Dass it eine ethische Frage. Die Weiterentwicklung
eines Wdtethos it angefragt. Davon hangt die Zukunft der Menschheit ab.

Als Rdigion legen die katholische und die evangdischen Kirchen einen Beitrag Uber ihre Sozidlehre
und Sozidethik und der Entwicklung des Wdtethos, mit den neu ds sozidethischen Verénderungs-
kriterien verstandenen Sozidprinzipien und dem Begriff eéern wetweten sozialen Gerechtigkeit ds
Grundiage des Wd(tfriedens einen wichtigen Gespréchsbeitrag fir eine gute Akunft der Wet im
Ganzen und in den Tellen.
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